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Odling, makt och genus
Emelie Pilflod Larsson och Katarina Giritli Nygren

Introduktion

Pa savil lokal som global niva ser vi idag en tilltagande stravan efter 6kad
klimatmedvetenhet och gron omstéllning. Den tar sig uttryck i politiska
diskurser, kommunala strategier och globala klimatférhandlingar, men ocksa
i vardagliga praktiker och livsval. Ett av de mest patagliga uttrycken for
denna utveckling ar det vixande intresset for odling, sjalvhushallning och
lokal matproduktion.

Odling aterkommer i allt fran populédrkulturella format och sociala medier till
krisberedskap, stadsplanering och civilsamhallets initiativ. Den framstér
dédrmed inte bara som en teknisk 16sning pa ekologiska problem, utan som en
kulturell och social praktik dar fragor om liv, framtid, moral och tillhdrighet
aktualiseras. Samtidigt dr odling en konad och socialt organiserad aktivitet.
Den viacker frdgor om vem som odlar, under vilka villkor, och hur
odlingspraktiker bade kan utmana och reproducera maktstrukturer kopplade
till genus, klass, etnicitet och plats. Mot denna bakgrund tar antologin Odling,
makt och genus ett brett grepp om odlingens betydelse i samtiden!. Den samlar
bidrag som narmar sig odling genom olika perspektiv och som ror sig mellan
empiriska studier och teoretiska reflektioner. Var gemensamma fraga ar inte
enbart hur odling praktiseras, utan ocksa vad den gor, hur den kan fungera
som teoretisk metafor samt hur den formar savél subjekt som relationer,
kanslor och framtidsforestallningar.

Antologins uppligg

Antologins forsta del, Teoretiska dppningar samlar tre kapitel som pa olika satt
ndrmar sig odling som en plats for tinkande och affekt snarare dn enbart som
en praktisk verksamhet. Har introduceras centrala motiv som exil, sprickor,
begér och fred, och odlingen forstas som en existentiell och symbolisk praktik.
Lovise Brades kapitel om komposterad glidje dppnar antologin genom att

1 Redaktorernas forskning har finansierats genom tva olika forskningsprojekt: MSB
2023-00414: Lokal matforsorjning for 6kad samhalls-beredskap samt Formas 2021-
00068: Att stdlla om mindre och mellanstora stdder till hallbara livsmedelssystem
genom stadsodling.



forskjuta fokus fran jorden som produktionsyta till jorden som affektiv och
begérspolitisk plats. Carola Nordbadcks bidrag tar oss sedan bakat i tiden, till
Elin Wéagners ekofeministiska och ekoteologiska tdnkande under 1930- och
40-talen. I det tredje kapitlet erbjuder Ebru Oztiirk en mer uttalat filosofisk
ingang, dér exil och spricka forstds som existentiella och ontologiska villkor.
Tillsammans etablerar dessa tre kapitel en teoretisk och affektiv grund for
antologin dar odling forstds som en plats dar sorjande, ldngtan, exil och
framtid mots.

I antologins andra del, Odling, stad och makt, flyttas fokus till det urbana
rummet och hur odling formas i motet mellan stad, styrning och vardagsliv.
Har star fragor om makt, normer och social kontroll i centrum. I delens forsta
kapitel analyserar Katarina Giritli Nygren och Elin Montelius hur reality-
programmet En bondgdrd mitt i stan iscensétter ett existentiellt livsstilsprojekt
med odlingen i fokus. Kerstin Jacobsson och Ylva Wallinders kapitel om
stadsodling i Goteborg belyser hur odling fungerar som en arena for social
kontroll och Sara Nyhléns bidrag om naturbaserade arbetsmarknadsinsatser
visar i sin tur hur odling blir en del av vélfdardsstatens disciplindra praktik.
Dessa kapitel belyser tillsammans hur odling i det urbana sammanhanget inte
bara utgor praktiker for gemenskap och hallbarhet, utan ocksa for styrning,
normalisering och makt.

I den tredje och avslutande delen, Odling, kris och beredskap, studeras odlingens
roll i tider av osdkerhet och stravan efter omstallning. Bidragen i denna del
visar pa hur odling anvands som en form av vardagsberedskap som
samexisterar med lokala och statliga strukturer. 1 det forsta kapitlet
analyserar Madeleine Bonow, Anna Sakagon, Marine Elbakidze, Natalie
Stryamets och Oksana Pelyukh hur s& kallade segertradgéardar i Ukraina
fungerat som vardagsndra motstandspraktiker under krigets pafrestningar. I
ndstkommande kapitel studerar Emelie Pilflod Larsson hur beredskap pa
liknande vis formas i kollektiva odlingsinitiativ i Sverige medan Elin
Montelius och Katarina Giritli Nygren i det sista kapitlet problematiserar hur
urban odling och dess beredskapspotential hanteras i den svenska
krisberedskapens diskurser.

Den samtida odlingstrenden — en spricka i moderniteten?

Sammantaget visar bidragen i denna antologi att i en tid prdglad av
klimatkatastrofer, krig, urbanisering och social fragmentering sa har odling
ater tratt fram som bade politisk strategi, livsstilsprojekt och existentiell



praktik, men ocksa att odling inte ar oskyldig, utan den éar alltid infogad i
maktrelationer, genuskonstruktioner och historiska lager. Det gar att, i linje
med Giritli Nygren och Montelius resonemang, betrakta den samtida
odlingsvagen som en del av en bredare agrar vandning i sen-moderniteten.
Denna vindning, menar vi som redaktorer, rymmer en tydlig ambivalens. A
ena sidan kan den lasas som ett uttryck for en langtan bort fran modernitetens
abstraktioner i form av globaliserade livsmedelssystem, urban anonymitet
och ekologisk alienation. A andra sidan ar det just modernitetens villkor, i
form av urbanisering, digitalisering och konsumtionskultur som skapar
forutsattningarna for odlingens nya former. I detta avseende kan odlingen
bade sdgas bryta och forlanga modernitetens logiker.

Som redaktorer ldser vi inte odling som en lsning, utan som en spricka i
moderniteten, i vara forestallningar om framtid och tillhorighet. Vi inspireras
hiar av Ebru Oztiirks forstaelse av exilen som en ontologisk spricka: ett
tillstdnd dar det inte langre gér att atervanda till det som var, men dér det
dnnu inte finns nagot givet annat att trada in i. Genom Deleuze visar Oztiirk
hur sprickan inte bara dr ett uttryck for brist, utan ett tillstand dédr nya former
av tillblivelse kan uppsta. I relation till odlingen Oppnar detta for att forsta
den agrara viandningen inte som en nostalgisk atergang till ett forlorat hem,
utan som en praktik som vaxer fram i modernitetens brott och hemloshet.
Genom detta synsitt forstas exilen inte bara som en geografisk eller politisk
erfarenhet, utan en existentiell position mellan forlust och tillblivelse. I denna
antologi blir odlingen en saddan sprickpraktik: en plats dar det gamla inte
langre bar, men dar ndgot annat dnnu inte ar fardigt.

Med inspiration fran klassiska tolkningar av moderniteten kan denna rorelse
ocksa forstas genom dess gestalter. For flera av dem som tecknat dessa
gestalter, déribland Walter Benjamins, Charles Baudelaires och Zygmunt
Bauman, trader flantren fram som en modern figur: den distanserade
stadsvandraren, forsjunken i varuvirldens floden. I var samtid kan odlaren
lasas som en tankbar motfigur till flandren, inte som en enkel antimodern
gestalt, utan som en kropp och praktik som ror sig i spanningsfaltet mellan
urban rorlighet och jordbunden nédrvaro. Stadsodlaren dr inte utanfor
moderniteten, men verkar i dess sprickor, mellan stad och land, mellan global
ekonomi och lokal materialitet, mellan konsumtion och produktion.

Samtidigt kan denna sprickfigur anknyta till en lingre feministisk och
ekoteologisk tradition, formulerad hos Elin Wéagner, dér relationen till jorden
inte bara dr materiell utan ocksd moralisk och existentiell. Hos Wéagner



framtrader odlingen som en del av ett storre civilisationsprojekt, dar fred med
jorden blir en forutsattning for fred mellan méanniskor. Har blir odlingen langt
mer dn en nostalgisk retrétt, den blir bade en andlig och politisk praktik,
riktad mot vad Wagner uppfattade som en patriarkal och exploaterande
modernitet. I ljuset av Oztiirks sprickbegrepp kan Wagners tinkande lasas
som en tidig formulering av en ekologisk sprickmedvetenhet: en insikt om att
modernitetens 16ften alltid varit brutna.

I Brades bidrag forskjuts denna spricka till det affektiva planet. Med
komposten som queerteoretisk figur undersoker Brade hur klimatkrisens
forlust- och sorgelandskap samtidigt rymmer mgjligheter till nya former av
gladje och begér. En glddje som inte fornekar katastrofen, utan bearbetar den.
P& sa sdtt introduceras odling som en praktik ocksd for kanslor och
framtidsrelationer. Har ar det inte bara materiella strukturer som krackelerar,
utan dven vara glddjeformer, begér och framtidsdrommar. Den komposterade
gladjen blir en figur for vad som sker ndr det liv vi fostrats att dromma om
inte langre ar mojligt men dar detta kollapsade begir inte fornekas, utan tillats
brytas ner, ruttna och bli naring fér ndgot annat. Brades text visar hur sprickan
inte bara ar en plats for forlust, utan ocksa en plats for en annan sorts narvaro:
en queer reparativ form av odling av kinslor, relationer och méjliga framtider.

Men sprickan ar inte enbart existentiell eller affektiv. Den ar ocksa djupt social,
rumslig och institutionell. I Giritli Nygren och Montelius analys av
stadsodlingens mediala gestaltningar framtrédder odlingen som en vag ut ur
det urbana konsumtionssamhallets stress, tomhet och alienation, men
inordnas samtidigt i medelklassens estetiska och moraliska logiker. Den
pekar dels mot en langtan efter nagot annat, dels riskerar den att estetisera
bort de strukturella sprickorna. Denna ambivalens framtrader ockséd i
Jacobsson och Wallinders studie som en spricka mellan visionen om odling
som inkluderande gemenskapsprojekt och den faktiska reproduktionen av
klass- och normalitetsordningar. Har blir sprickan inte nagon plats for
frigorelse, utan riskerar i stillet att administreras, neutraliseras och tappas till.

Aven i Nyhléns studie av naturbaserade arbetsmarknadsinsatser trader
denna dubbelhet fram. Odlingen framstdr 4 ena sidan som en plats for
aterhdmtning, omsorg och langsamhet, & andra sidan som en teknik for
disciplin och omformning av subjekt. Naturen blir bade terapeutisk resurs
och produktionsyta for arbetsduglighet och sprickan mellan omsorg och
kontroll 16per som en rdd trad genom hennes analys.



I de krisorienterade bidragen forskjuts sprickan till frdgor om Overlevnad,
beredskap och samhallelig motstandskraft. I Ukrainas segertradgardar blir
odlingen en konkret livspraktik i krigets narhet, en vardaglig form av
motstand mot tillvarons upplosning; den blir en materiell livlina. Har &r
sprickan materiell och valdsam men ocksd en plats for atertagande av
handlingsférmaga. Samtidigt visar Bonow et al. hur denna motstandspraktik
ar djupt konad, dar kvinnors reproduktiva arbete bade bar och osynliggors.
Pilflod-Larssons analys av kollektiva odlingsinitiativ i Sverige pekar pa en
annan spricka: den mellan statlig krisberedskap och vardaglig,
civilsamhdllelig organisering. Odlingen framtrdder som en plats dar
manniskor forsoker skapa lokal resiliens i ett lage dér tilliten till centrala
institutioner vacklar. Men dven hér &r sprickan ambivalent: den dppnar for
alternativa gemenskaper, men riskerar ocksa att legitimera en langtgaende
individualisering av ansvar for kris.

I Att rikna det som riknas synliggors slutligen en epistemisk spricka: mellan
det som rdknas som strategiskt viktigt i beredskapsdiskurser och det som i
praktiken bar vardagens liv. Har framtrdder odlingens omsorgsarbete som
nagot som stindigt hamnar vid sidan av det matbara och rationellt
kalkylerbara ofta just darfor att det ar feminint kodat, langsamt och
relationellt. Sprickan &r hér inte bara materiell utan kunskapspolitisk sa till
vida at det handlar om vilka former av arbete, liv och relationer som
overhuvudtaget tillats fa betydelse.

Tillsammans visar dessa bidrag att odlingens sprickor inte dr enhetliga. De &r
existentiella och affektiva, urbana och institutionella, konade och epistemiska.
De kan vara platser for motstand, men ocksa for disciplin. For gemenskap,
men ocksa for exkludering. Det dr just denna mangtydighet, denna
ambivalenta, spruckna karaktdr, som gor odlingen till en s& teoretiskt och
politiskt laddad praktik i var tid. Vi ser bidragen i denna antologi som delar
av ett storre samtal om hur liv odlas i en vérld dér det givna inte langre bar.
Dér sprickorna inte kan titas igen, men dar det fortfarande gar att plantera,
varda, misslyckas och férsoka igen. I detta avseende dr odling inte en 16sning
pa krisen, utan en praktik i krisen, en praktik ddr det kanske inte handlar om
att aterstilla en forlorad helhet, utan om att leva i en varld som redan ar
sprucken.
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Att dromma i det som ruttnar: Komposterad
gladje och ekoqueera begar i klimatkrisens
tidevarv

Lovise Brade

Jag forstorde stimningen pd en fest. [...] Nigon pratade om en kommande
weekendresa till Lissabon. Flygbiljetterna var "sjukt billiga”. Nigon annan
inflikade: “Man mdste ju passa pd innan sommaren.” Jag sa det inte sirskilt
dramatiskt — jag sa bara: "Kanske borde vi inte flyga dverhuvudtaget.”
Samtalet dog. Ndgon log stelt. En annan gick for att himta mer vin. Jag stod
kvar, med glaset i handen, som ett sprdkligt haveri och en forstorare av den
goda stimningen. Och jag undrar sd ofta: Vad gor jag nu? Ebba, 43, larare

Citatet kommer fran en intervju jag gjorde for en undersokning av gladjedod,
ateruppblomstring och queer klimataktivism. Beréattelsen dr Ebbas, men den
kunde varit min for jag kdnner sd val igen tystnaden hon beskriver. Den
obekvdma kénslan som alltid drdjer sig kvar. Inte som triumf, inte som
moralisk rattfardighet, utan som skav. Vad var det egentligen som hénde?
Vad var det som dog? En glddje? En férvantan? En gemenskap? Och precis
som Ebba beskriver, kommer ovillkorligen en undran: Vad ska vi, som dnskar
en forandring, gora med detta gladjehaveri av obehag och dalig stamning?

Samtidigt som jag kédnner igen mig i Ebba, sa dr dven vannerna pa festen
bekanta positioner. Jag minns alla mina egna snabba flygresor. Ut i Europa
och véarlden. Trédffa vdnner, se ndgot annat, festa, jobba, uppleva en
utstillning, testa en kérlek. Jag minns gladjen och den fysiska lattnaden nar
biljetterna var bokade. Friheten och den kosmopolitiska kdnslan av att finnas
i varlden och gladjen 6ver att kunna vara del av manga sammanhang var dkta
och min langtan efter att kunna leva sa igen ar pataglig.

Sa fragan kvarstar: Vad gor vi med den fossila glddjen — gladje vid
bekvamlighet - att resa, shoppa och dta det en vill osv - som éar akta, men som
i var tid av global uppvarmning och klimatkollaps inte (lingre) gar att
forsvara? Vad gor vi med allt det vi langtar efter, allt vi ville och fortfarande
vill ha, ndr vi nu maste sluta begéra det? Vad gor vi med den gladje som maste
dodas?



Denna text ar ett forsok att vistas i spanningsfaltet mellan det begdarda och det
hallbara, mellan den feministiska glddjedodaren, klimatkampen och queera
drommar om nagot annat. Syftet med texten ar att foresla komposterad glidje
som en queerfeministisk och klimatpolitisk figur for att analysera vad som
hdnder med véra begdr, ndr varlden fordndras. Genom att ldsa korta
beréttelser om nya sdtt att relatera till sin omgivning frdn queera
klimataktivister tillsammans med utdrag ur wurfolkspoeten Billy-Ray
Belcourts poesi av queera drommar om ateruppblomstring i forlustens
efterlandskap, anviander jag komposten som en symbolisk prism for att
fundera pa hur vi kan omforma relationen till det vi forlorar — inte for att fa
det tillbaka, utan for att gora det mojligt for nagot annat att vaxa fram i
plogsparen efter det vi maste limna bakom oss.

I fokus stér fragorna: Vad kan vi lira frin queera klimataktivister nir det gdller att
forvalta glidje och frustration i klimatkampen? Hur kan vi ta hand om de glidjeformer
som mdste do for att andra liv ska kunna leva(s)? Och: Vad hinder om vi betraktar
den doda glidjen som nigot som kan brytas ner, omskapas, dterforas till jorden — som
ndgot komposterbart?

Essan ansluter sig till antologins odlingstema genom att foresla begreppet
komposterat gliddje som en ekoqueer figur, for att tdnka pa ohallbara
glddjeformer som affekter som inte ska fornekas utan tillatas att ruttna,
omformas, och bli naring for andra sétt att leva och vaxa. Pé sa satt foreslar
jag att tdnka med komposten som en utgangspunkt for ett relationellt,
sorjande och konstruktivt forhallningssatt till det ohallbara begéret. Tankarna
bygger pa queer-ekologiska principer om naturen som ‘onormal’, kulturell
och (sexual)politisk (Mortimer-Sandilands & Erickson 2010) och pa
dekoloniala ldsningar av hur jorden, glddjen, sorgen och framtiden alltid
hénger ihop (Gumbs 2020a, 2020b). Klimataktivisternas politiska och
affektiva insatser for forandring léses har inte som kris eller forsakelse, utan
som en méjlig omstdpning av glddje, frihet och varldsbegar.

Sorg, affekt och den mdjliga framtidens material

I klimatkrisens tidevarv, dar bade materiella och affektiva infrastrukturer
omformas, blir frdgan om hur vi sorjer, kdnner och drommer politisk. For att
forsta gladje som bade begdr och sarbarhet, viander jag mig till tre samtida
tankare, vars verk i olika former beror det affektiva landskap som omger
klimataktivism och ekoetisk omstéllning: Sara Ahmed, Billy-Ray Belcourt,
och Alexis Gumbs.
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Sara Ahmeds numera klassiska begrepp the feminist killjoy (2010) beskriver
positionen, som fOrstor stimningen genom att peka pa det som skarvar och
ar svart och komplicerat i det som andra uppfattar som roligt eller
glddjebringande. Den feministiska glddjedodaren avsldjar att vissa
glddjeformer — exempelvis de som vilar pa heteronormativa, koloniala eller
konsumistiska premisser — kréaver, att andra kroppar eller gladjer tystas,
gloms bort eller exploateras. ‘Lycka’ dr inte neutralt, utan anvands som ett
politiskt verktyg. Det blir ett sitt att kontrollera — att uppmana manniskor
(sdrskilt kvinnor och minoriteter) att vara glada, ndjda, okritiska.

Genom att végra att anpassa sig till samhaéllets forvantningar och inte offra
sin integritet for andras bekvamlighet, blir gladjedodaren — tex feministen
eller klimataktivisten - besvarlig och obekvam, men Ahmed framhérdar att vi
maste vagra kopa idén om att kritik ar negativt. Tvartom ar kritiken ett sétt
att respektera nagot, genom att ta det pa allvar och vilja forbattra det. Darfor
ar gladjedodaren i forsta hand en konstruktiv och karleksfull figur, &ven om
den av makten/de som kritiseras pekas ut som det motsatta. Gladjedddaren
pekar mot andra mojliga varldar. Det &r i denna formaga att vagra falsk gladje
och samtidigt dromma om andra kénslostrukturer, som killjoy-begreppet kan
mota kompostens logik.

I Undrowned: Black Feminist Lessons from Marine Mammals (2020) utvecklar
Alexis Gumbs en affektiv-epistemologisk metod dar larande sker genom
relationer till djur, vatten, andning och kroppsligt minne. Komposten finns
hos Gumbs som en underliggande logik: att inte kasta bort, inte gloémma, utan
forvandla. Att lata sorgen, ilskan och gladjen sjunka ner i kroppens jordlager
och sakta bli naring for framtida handling. Att "undrown" &r inte att raddas
fran forlust, utan att lara sig leva i den — ett tillstand som rimmar med den
gladjedddande klimataktivistens vardag, dar forlust ar konstant, men inte
nodvandigtvis paralyserande.

"I wanted a joy that would not betray me / so I grew it underground, between stories
I was never told.” (2020:41). Billy Ray Belcourts poesi och essiistik ror sig i
spanningsfaltet mellan urfolksliv, queera kroppar och kolonialt vald. Gladje
ar har — liksom hos Ahmed - aldrig naiv eller oskuldsfull, men i Belcourts
poesi utgor den ett brott mot de livsférnekande system, som sédger att vissa
subjekt inte bor existera. Pa sa vis liknar Belcourts forhallningssitt till gladje
det komposterande: dven nédr den kommer ur trauma, forlust eller vald, bar
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den pa mojlighet till ndgot annat. En icke-resignerande glddje som bar spar,
men ocksa fron.

Genom att tinka med Ahmeds affektkritik och Gumbs ekologiska drommar
for att lasa Belcourts queerpoetiska motstandsstrategier, har jag utvecklat
begreppet komposterad glidje. Det syftar pa de gladjeformer som inte langre ar
hallbara — vare sig ekologiskt, politiskt eller etiskt — och som manga forsoker
doda, men som likval inte forsvinner. I stillet foreslas en form av affektiv
omstéllning, dér resterna av dessa gladjer far ruttna, omformas och bidra till
nya sétt att leva, begdra och skapa vérld. Komposterad glddje dr darmed inte
bara en sorg 6ver det som gatt forlorat, utan ocksa en drom om det som annu
kan vaxa fram. Vidare foreslar jag att den komposterande logiken kan utgora
grunden i en metod for den typ av reparativ lasning som Sedgwick (2003) har
visat dr vagen till forsoning och forandring av ohallbara system.

Komposten som reparativ lismetod

I sin inflytelserika text Paranoid Reading and Reparative Reading (2003)
formulerar Eve Kosofsky Sedgwick tva olika hallningar till ldsning och
tolkning: den paranoida och den reparativa. Den paranoida lasningen soker
avsldjande - den &r vaksam, kritisk, pa jakt efter underliggande
maktmekanismer. Den reparativa daremot, soker efter mdjligheter, efter
overlevnad, efter sma gladjerester mitt i det som gor ont. Den &r inte naiv,
men den &dr oppen for det som dnnu inte dr forstort. I lasningarna av mina
intervjuer med queera klimataktivister om gladje och sorg och ekoqueer
organisering, har jag forsokt ta med mig dessa principer men samtidigt ocksa
forlanga och forvilda det reparativa — genom att lata affektrester, forbrukade
begér och dodade ndjen ruttna langsamt i textens inre. Den komposterande
lasningen &r en ldsart som varken idealiserar gladje eller forkastar den, utan
som bejakar att glddje kan vara etiskt forlorad, men kdnslomaéssigt levande
och nédviandig att forhalla sig till. Detta resonerar med den ekofeministiska
och black queer-tradition som Gumbs ror sig i, dar omsorg, lyssnande och
samlevnad med det mer-dn-ménskliga ar centralt. I DUB: Finding cermony
(2020) utvecklar Gumbs en las- och skrivpraktik dér lyssnande inte bara ar
kognitivt eller emotionellt, utan kroppsligt, ekologiskt, tidsdverskridande. Att
lyssna till havet, till valars sanger, till vara formodrars viskningar — &r att
Oppna sig for det som &nnu inte blivit begripligt, men som bér visdom. Detta
speglar Sedgwicks reparativa lasning, dar vi inte laser for att avsldja, utan for
att skapa narhet, mojlighet och ateruppstandelse.
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Medan Sedgwick formulerar den reparativa ldsningen som ett sdtt att
overleva under strukturernas vald — sarskilt i en aidspraglad och homofobisk
samtid — erbjuder Gumbs epistemologiska forhallningssatt ett klimatkritiskt
eko: Hur lyssnar vi pa begér som inte langre haller? Hur relaterar vi till gladje
som vi vet har forstort nadgot? I Belcourts poesi finns 6gonblick som &r
genomsyrade av kolonial sorg, queer ensamhet, kroppsligt trauma — men med
glddjerester som végrar forsvinna. De stannar, fermenteras, och omformas i
texten till nagot nytt. Den komposterande lasningen soker dessa lager: inte for
att avsldja dem som falska, utan for att se vad de/vi dnnu kan bli. Lasningen
blir ddrmed en affektiv kompostprocess, dar férlorade kédnslor inte utplanas,
utan ateranvands. Detta knyter an till queera former av minne, dar framtiden
inte skapas genom glattad optimism, utan genom sorglig omsorg om det som
forlorats (jfr Mufioz 2009). For att nyansera och utveckla aktivisternas
berittelser — och som ett reparativt grepp i analysen - ldser jag dem darfor
bredvid korta stycken fran Billy-Ray Belcourts poesi, som fangar liknande
kéanslor och utmaningar som aktivisterna beskriver.

Forlorad glddje och konstruktiv sorg

Jag sorjer ju fortfarande pa ett sitt att jag inte far leva det liv jag blev
lovad genom hela min uppvéaxt. Du vet med storstad, snabba resor,
karridr och pengar och sént. Allt det som har varit en sorts symbol fér
lycka, men som nu inte riktigt gar att dromma om pa det sittet langre...
Och i borjan kdndes det som en sorts personligt misslyckande. Men
med tiden har jag ocksa borjat tanka mer pa det som en sorts kollektiv
omstallning, eller metamorfos om en vill. Visst, det kan gora lite ont att
se bekanta som fortsétter gora allt det, men jag kdnner mig &nda mer
grundad nu [...] Det dr som att en ny slags glidje som inte ar
individuell, utan jordndra, tyst och ja, just grundad. Helga, 38,
klimataktivist och psykolog

Helgas beréttelse aktiverar det Sedgwick kallar en reparativ affektiv hallning:
Istdllet for att forneka sin sorg, erkdnner hon gladjens dod som nédvandig.
Genom denna forlust Sppnas ett utrymme for en ny jordbunden gladje, som,
likt mycel, &ar lagmaéld, nédtverksartad, osynlig, men vital. Denna
gladestransformation speglar Billy-Ray Belcourts poetik, dar diktaren, for att
hitta en hallbar glddje, maste vanda sig till jorden och odla den sjalv: “The
future was a settler myth. So I began to grow a different one from inside my gut.” (s.
96). Likt Helga, inser diktaren att gladjen behover grundas i nagot annat an
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det hen kallar den koloniala framtidslognens sorg (2020:49). Pa liknande vis
omsitter bade Belcourt och Helga sorgen 6ver den doda glédjen till ett nytt,
jordbundet forhéalningssatt till varlden, dar det viktiga sker i underjorden, i
relationer. De védgrar den normativa framtiden — inte i bitterhet, utan i omsorg
om sig sjdlva och andra. Med en komposterande ldsning kan vi forsta det som,
att det gamla framtidsskrdapet blir godsel for andra drommar och
forhallningssatt. Det d4r darmed inte vannernas (ohallbara) glddje i sig som
raddas i Helgas omstéllning, utan hennes lagmalda respektfulla relation till
véarlden.

Ett annat exempel pa en forskjutning av gladje och pa kollektiv omstallning
finns i en beréttelse fran Lee:

Vi dr ett kompisgang som har rest tillsammans mycket. Mycket till
Sydostasien for att dyka och ligga pa strander och sa. Det har verkligen
varit jatteviktigt for oss, heligt liksom, och vi har alltid pratat om vart
vi ska hadrnést och sparat ihop och sd. Men ndngéng for nagra ar sedan
sé borjade enigédnget att snoa in pa det har [hallbarhet] och han pratade
jattemycket om det och till slut sa gick det ju inte riktigt att fortsatta
som tidigare. Och det var ju jattejobbigt alltsa. Det blev ju som en break-
up ndstan, och svart for att &ven om vi skulle kunnat dka utan honom
s& var det liksom redan forstort. For vi visste ju alla att... ja, att det inte
gick och att det inte skulle vara detsamma langre. Och det var jobbigt
ett tag och jag var riktigt arg pa honom. For han forstorde ju det som
jag alskade och sag fram emot och ja, det var ganska sur stimning. Det
var en sorg, helt klart, och det var svart, for jag hade alla dessa
motstridiga kanslor i mig... jag ville resa, men det kdndes inte langre
bra. Inte utan min véan och inte om jag sket i allt han hade sagt. Och i
den processen sa blev det langsamt tydligt for mig, att det var ju génget
och att vara tillsammans med dem, som var det viktigaste, egentligen.
Det var att ha tiden tillsammans och géra nagot utover det vanliga. Och
nar vi borjade fatta det, s var det som att vi bara behévde omvandla
det vi gjorde... sa tog vi en vecka och... vi byggde en bastu tillsammans
som vi kallar for Koh Pangang. Och det ar liksom en plats med védrme,
gemenskap och kroppslighet. Vart eget lilla Thailand, kan man séga. Sa
nu gar vi dit, nér vi langtar efter varme och det ar den, vi pratar om och
langtar till och det kanns faktiskt riktigt fint att — att kunna ha kvar det
som var viktigt, men utan... men hallbart liksom. Det blir som dnnu
béttre. Lee, 33, queeraktivist och larare
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I Lees berittelse blir sorgen over den forlorade gladjen, som resandet med
vannerna gav, omvandlat pa ett valdigt konkret vis: Vannerna omdanar
sorgens jordman till en konkret lokal manifestation av det, de langtade efter.
Samtidigt beskriver Lee en process, ddr den ena védnnens gladjedrap
medforde en djupare forstaelse av vad det var som egentligen var viktigt - att
ta sig tid att vara tillsammans och gora nagot utdver det ‘vanliga” — och att
gladjen hen kénner i dag ocksa grundas i kanslan av att vannernas samvaro
ar mer hallbar. Langtan efter varme och gemenskap finns kvar, men Lee och
hens vanner har lyckats kompostera dens ohdllbara uttryck och lata den vaxa
fram i en ny skepnad.

Omstillningen som reparativ glidjesforskjutning

Naér jag slutade kora bil kdnde jag mig forst maktlos. Men sen borjade
jag cykla och horde faglar jag aldrig lagt marke till forut. Och kédnde av
véadret pa ett helt nytt sdtt - det var lite som om véarlden svarade tillbaka
nar jag borjade lyssna. Det var... ndstan 6msint. Daniel, 45, miljoaktivist
och anstalld pa statlig myndighet

Daniels citat beskriver ett forandrat beteende som, liksom Lees ovan, var en
effekt av att han hade konfronterat sina invanda monster och kommit fram
till att de inte var hallbara. Och liksom hos Lee och hens vanner, innebar
Daniels bortval av den glddje eller bekvamlighet som bilen representerar,
forst en tomhet, som sedan formultnar och omvandlas till en ny upplevelse
av varlden runt honom. I citatet gestaltas en slags reparativ sensualitet, dar
vardagens rytmer — ljud, rorelse, ndrvaro — ersatter den tidigare motoriserade
friheten (eller beroendet). I stéllet for att lasa detta som enbart klimatvanligt
beteende, kan vi med en komposterande lasning forstd det som gladje i
transformation, en affektiv forskjutning fran dominans till 6msesidighet.
Belcourt skriver:”Maybe the land wants to hold us too / if we would only quiet down
enough to hear its wanting.” (2020 s. 72). Daniel tystnar — sldcker motorn och
slutar overrosta vérlden — och i denna tystnad hor han faglarna, vindarna,
varlden, begdret efter relation. Det som framstar som en enkel
livsstilsforandring, blir genom denna lasning ett uttryck for queer ekologisk
langtan — att inte bara fordndra sitt sitt att resa, utan lata kroppen staimmas
om till en annan vérld. Vi kan forsta detta som en reparativ aterkoppling till
omgivningen, som kan ldsas genom Gumbs forslag att “listening with the
whole body” (2020). Gladje &r inte euforisk utan reflexiv och relationell, ett
eko. Gumbs skriver: “The world is calling you back, and your task is to return
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slowly enough to hear it.” (2020a s. 26). Daniels gladje dr med andra ord inte det
som maste rdddas fran sorgen Over fordndrade vanor, utan det, som kan
uppsta genom att sorg far forandras, ruttna och aterforas till kretsloppet. Den
dr, i denna ldsning, inte triumf - utan transformation. En reparativ
forskjutning, dar fossilberoendet ersitts med 6msint ndrvaro i varlden.

Komposten - en queer transformationsprocess

Vi hade glitter pa vara skyltar. Vi dansade med reflexvéstar i regnet
genom hela demon. Négon maélade moln pa asfalten. Det var en
sorgefest —som om vi firade slutet och bérjan samtidigt — och jag minns
att jag kdnde mig hemma i min kropp for forsta gangen pa lange. Den
gladjen, mitt i all ilska, var inte ett misstag — den var sjdlva anledningen
att jag orkade fortsatta. Nino, 24, ickebinér organisator i Fridays for
Future

Ninos berattelse om klimatmarschen som en sorgefest dar bade bérjan och
slutet firas, utgor en kdrna i hur begreppet komposterad glddje kan forstas:
det som ar slut ruttnar; det som borjar, gror. Gladjen och sorgen i marschen
ar synkrona och polyfona. Belcourt skriver: “To grieve and to glitter are not
opposites but adjacent forms of trying to live.” (2020, s. 33) och visar hur gldadjen
inte ar ren, inte 16sryckt fran sorg — utan en produkt av dess bearbetning.
Ninos beskrivning av den simultana upplevelsen av eufori och sorg/borjan
och slut ar ett tydligt exempel pa en gladje i komposteringsprocess. En gléddje,
som gatt genom forlustens matsmaltningssystem. Den ar klibbig, tung,
fordrojd. Men den bar pa liv och véxtbarhet. Den ar inte en atergang till
oskyldig njutning, utan en etiskt omforhandlad affektiv ekologi. Fér Nino far
denna mangtydighet en ytterligare dimension, genom att gladjen och sorgen
ocksa kopplas samman med en kroppslig upplevelse av att kdnna sig hemma
i sin kropp for forsta gangen. Sorgen over det liv, som inte langre kan levas i
klimatkrisens tid, blir hos dem ocksa grunden till en hemkomst i en ny kropp
och verklighet. Detta kan forstds som en reparativ upplevelse — genom
gemenskapen och den delade kraft och sérbarhet i marschen, vaxte nytt liv
och ny mening och en kénsla av att kunna leva i en kropp bortom normen.
Upplevelsen blir saledes bade livs- och kroppsbekréftande, en sorts queer
klimatresiliens, och ett exempel pa det som kan vaxa ur den formultnade
sorgen over att lamna den fossila eran bakom sig. Gladjen ar inte en motsats
till vrede, utan dess reparativa syskon.
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Avslutande reflektioner

Att tinka glddje som komposterbar innebdr inte att klimat- (och queer-
)aktivism maste undvika gladje — utan att den méaste skapa plats fér en annan
sorts gladje. Det dr inte en gladje som uppstar i kopcentret, pa terminal 5 eller
i nybilsdoften — utan i solidarisk rorelse, i kroppens aterkoppling till jord, i
nya relationer till sig sjélv, sin kropp och andra, i gemensam sorg och hoppfull
trost. Kanske maéste vi vaga sdga, att det dr i klimatkampens sorg, i dess
forluster och politiska misslyckanden, som den mest radikala glddjen kan
borja vixa — en glddje som inte skriker “allt ar mojligt!”, men som viskar:
“nagot annat dr dnda i rorelse.” S nar (fossil)glddjedodare som Ebba i
inledningen hemsoks av de glddjer hon dodar, ar det inte ett misslyckande —
det dr, som Ahmed fasthéller, ett bevis p& hennes affektiva ansvarstagande.
Genom att inte lamna den doda glddjen, utan lata den komposteras, far dens
energi arbeta vidare — med oss, inte mot oss — for ett liv som inte kan
aterupprepa det gamla, men som dnda bar spar av dess affekter.

Komposterad glddje innebér inte en atergang till oskyldig eller héllbar
njutning, utan erkdnner sorgens, skammens och forlustens plats i det
kollektiva omstallningsarbetet. Det dr en queer affektiv teknik: att lata tidigare
begér formultna, for att skapa néaring till nya sétt att kdnna, tdnka och vara
tillsammans. I detta blir klimataktivism inte bara ett nej till det som varit, utan
ett poetiskt, etiskt och kroppsligt ja! till det &nnu icke-existerande. Ett ja som
viskar, multnar, vaxer.
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Odla pa fredligt vis: Om vaxande, ekologi
och andlighet i Elin Wagners forfattarskap,
1940-1941

Carola Nordbick

Bild: Elin éigner itradgarden pa Lilla jorka. Kalla: G'c"teborg universitetsbibliotek,
KvinnSam.

Jorden dr ej skapad av méinniskohdnder — men minniskohinder har slagit
under sig jorden. Och dock liter sig jorden ej dgas. Om den missbrukas, lider
den och upphor att ge.

(Wagner & Tamm, 2014, s. 19)

Man kan inte reta upp en del av skapelsen mot sig, ty allt dr besjilat och allt
en enhet.

(Wégner, 1941, s. 61)
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I denna text undersoks den civilisationskritik som Elin Wéagner formulerade i
de skrifter som hon publicerade i borjan av 1940-talet. I fokus &r hennes satt
att forsta och beskriva relationen mellan ménniskan och den 6vriga naturen.
Citaten ovan visar exempel pd hur hon beskriver jorden som skapad och
besjdlad. Allt liv hor ihop och verkligheten ses som en helig vdv av
sammanflatat liv. Hon kritiserar daven ménniskans satt att agera gentemot
jorden och ger slutligen en varning: naturen har en stark agens och reagerar
med lidande och motstand om den missbrukas. I citaten sammanfldtas
siledes teologiska och ekologiska pastdenden med varningar och
uppmaningar — manniskan madste fordndra sin relation till jorden for att
kunna skapa fred.

Wagner (1882-1949) var journalist och forfattare med ett omfattande
internationellt kontaktnat. Under sina resor utvecklade hon tankar som sedan
presenterades for en svensk lasekrets (Isaksson & Linder 2003; Wistrand 2006).
Hon deltog dven aktivt i kampen for kvinnors rostratt och frigorelse. Under
lang tid engagerade sig Wagner ocksa i fredsarbete men tvingades vid 1930-
talets slut se hur varlden &n en gang drevs in i krigets dodsmaskineri. Under
samma period blev hon alltmer intresserad av miljofrdgor och insag att
industrisamhéllets satt att exploatera naturen ocksa kunde ses som en form
av krigforing. Detta utmynnade i en djupgaende samhalls- och
civilisationskritik dar hon lyfte miljofragor utifrdn historiska, politiska,
andliga och feministiska perspektiv (Peterson 1994; Leppanen 2005).

Textens Overgripande syfte dr att utveckla en djupare forstaelse av den
ontologi som Wagner formulerade vid tiden for andra vérldskrigets utbrott
genom att undersoka hur de ekologiska och andliga inslagen var
konstruerade och sammanflédtade. I fokus fOr studien ar hennes sitt att foga
samman tankar, idéer och fakta fran olika hall i det idé-historiska rotsystem
som kan skonjas i hennes texter. Det bestar av en kombination av teologiskt,
filosofiskt, mytologiskt och vetenskapligt tankegods. Kallmaterialet utgors
framst av de bada debattbockerna Fred med jorden (1940) och Viickarklocka
(1941).

Studien utgor darmed en rekonstruktion av Wagners ontologiska antaganden
— det vill siga hennes forestdllningar om verklighetens och tillvarons
grundldggande  beskaffenhet.  Dessa  fOrestdllningar  identifieras,
kontextualiseras och positioneras pa olika sétt, bland annat med hjilp av
begrepp som ekoteologi, ekospiritualitet och ekofeminism. Det kan uppfattas som
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anakronistiskt eftersom dessa begrepp inte var introducerade vid den tid hon
skrev sina bocker. De bygger dessutom pa begreppet ekologi som inte var
allmant spritt forran vid 1900-talets mitt. Ekosyster, ett annat centralt begrepp,
utvecklades inte forrdn under 1930-talet (Hagen 1992; Golley 1996). Men
genom att relatera hennes tinkande till dessa begrepp blir det mojligt att
belysa deras successiva utveckling och de idéstromningar som de knot an till.

Tidigare forskning om Elin Wagner

Waégners inflytande och skrifter har varit f{oremal for en rad studier ur olika
perspektiv (se exempelvis Jonsson 2001; Wistrand 2006; Marsell 2024). Ulla
Isakssons och Erik Hjalmar Linders biografi ger en inkdnnande och noggrann
beskrivning av de ekologiska dimensionerna i Wéagners texter (Isaksson &
Linder 1977; Isaksson & Linder 1980). Historikerna Abby Peterson och
Carolyn Merchant intresserade sig tidigt for Wagners ekologiska feminism
och studerade bade de kvinnliga natverk som hon deltog i och de kvinnor
som sedan fortsatte att sammanféra ekologiska och feministiska fragor under
1970- och 1980-talen (Peterson & Merchant 1986; Peterson 1994).

Under 2000-talet ar det fraimst Katarina Leppédnen som har fortsatt denna
forskning och studerat hur Wagner formulerade ekofeministiska tankegangar
langt innan begreppet ekofeminism var utvecklat (Leppéanen 2004; Leppanen
2005). Leppénen har dven utvidgat den ekofeministiska analysen genom att
fokusera pa Wagners natursyn (Leppéanen & Svensson 2016), ndgot som dven
litteraturvetaren Judith Meurer-Bongardt gjort (Meurer-Bongardt 2022).
Waégners betydelse har ocksa betonats av den forskning som studerat
miljororelsens framvaxt. Dar beskrivs Wagner som en viktig aktor — “en av
det moderna miljomedvetandets svenska pionjarer” (Cassegard & Thorn 2023,
s. 215-219).

Ekoteologi och ekospiritualitet

Begreppet ekoteologi anvands ofta for att beskriva sadan teologisk reflektion
som behandlar ménniskans roll i relation till den 6vriga naturen och utgar
fran att manniskan maste hitta sétt att leva i samklang med den. Ekoteologin
kan ses som ett svar pa miljohot och ett forsok att omprova, aterupptédcka och
fornya den kristna traditionen i ljuset av de utmaningar som miljokrisen
stéller samhallet infor. Sddan ekoteologi etablerades under 1970-talet och den
har ofta rymt en dubbel kritik: bade en teologiskt motiverad samhallskritik av
det som orsakar ekologisk forstorelse, och en ekologiskt orienterad kritik av
idéer, praktiker och fenomen som medverkat till forstorelse av ekosystem och
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bidragit till negativ klimatpaverkan. Det innebér att ekoteologi bade utforskar
hur kristen teologi kan svara pa miljofragor och erbjuder en méjlighet till
sjalvrannsakan och utveckling for olika kristna rorelser (Conradie 2023).

Vidare rymmer ekoteologi dven teologiskt motiverade praktiker (Conradie
2006, s. 3; Pihkala 2017, s. 14-26). Har kan man anvidnda begreppet
ekospiritualitet som en bendmning pa levda upplevelser och erfarenheter av
ekologisk andlighet. Ekospiritualitet kan dédrmed ses som den individuella
och kroppsliga erfarenheten av helighet i och genom den omgivande naturen,
en upplevelse som mojliggor en djupare andlig gemenskap med naturen som
sedan kan fungera som en drivkraft for ekospirituellt laddade handlingar
(Bock 2024).

Texter och predikningar med ekoteologiska perspektiv tar ofta sin
utgdngspunkt i ett aktuellt miljoproblem och séddan teologisk reflektion kan
sparas tillbaka till 1800-talets slut, det vill siga ldngt innan begreppet
ekoteologi utvecklades. Ekoteologisk reflektion kan ddrmed ses som en del av
det samhalleliga ekologiska uppvaknande som inleddes redan i slutet av
1800-talet i samband med att det industrikapitalistiska samhallets negativa
miljoeffekter borjade skonjas. Darefter 6kade den ekologiska medvetenheten
i omfattning och inflytande fran 1960-talets slutskede genom miljororelsen,
den véxande ekologiska kunskapen samt oron f6r de 6kande miljoproblemen
(Larsson Heidenblad 2021; Cassegard & Thorn 2023).

Den historiskt inriktade forskningen om ekoteologins framvaxt vid 1900-
talets borjan dr relativt begransad. Ett undantag dr den finske miljoteologen
Panu Pihkalas studier om kristna ekoteologer vid denna tid (Se exempelvis
Pihkala 2017). Pihkala pekar bland annat pa att dessa féregédngare ofta var
lekmén — de hade inte akademisk eller kyrklig teologi som profession. Vidare
pekar Pihkala pa betydelsen av olika odlingsteorier och -praktiker under
1930-talet och beskriver det han kallar agrar ekoteologi (Pihkala 2016; Pihkala
2017, s. 80ff). Pihkala syftar med detta begrepp pa sadana teologiska tankare
inom olika kristna riktningar i USA och Europa som vid 1900-talets b&rjan
menade att en levande landsbygd och aktivt jordbruk var nyckeln till bade
samhdllets och de enskilda medborgarnas vélfard. Inom ramen fér denna
krets utvecklades en form av ”soil gospel” — en jordteologi som fokuserade pa
manniskans relation till jord och landskap. I USA vixte det ocksa fram kristna
ndtverk vars syfte var att utveckla och vidmakthalla férsamlingsorienterad
ekoteologi med jordbruk och odling som utgangspunkter (Pihkala 2017, s.
106ff; Lowe 2016).
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De forsta ekoteologiska rosterna bidrog till utvecklandet av en kristen
miljoetik, vilket synliggor ekoteologins kontextuella karaktdr. Den var ett satt
att utifran en religios varldsbild artikulera nya vetenskapliga ron, vaxande
samhéllsproblem och oréttvisor och samtidigt resonera kring de
underliggande forskjutningar i relationen mellan ménniska och miljé som
hade pagatt alltsedan 1800-talets mitt. Den enda kvinna som Pihkala ndmner
i detta sammanhang &ar den engelska forfattaren Dorothy L. Sayers vars
forfattarskap rymde ekoteologiska strak (Pihkala 2017, s. 129, 268f).

Ekofeministiska teorier har ocksa tillampats av kristna ekoteologer for att
problematisera tankemonster relaterade till teologiska begrepp, dogmer och
forhallningssatt till miljé och natur (Jansdotter 2003). Pihkala skriver att den
ekofeministiska teologin dock inte framtradde forran under 1970-talet och
exemplifierar denna riktning med teologer som Rosemary Radford Ruether
och Sally McFague (2017: 268f).

Trots att den ekologiska och feministiska dimensionen av Wagners
forfattarskap har studerats tidigare har dnnu ingen undersokt hennes
debattskrifter utifran ett ekoteologiskt perspektiv. Teologen Michael Nausner
har dock pekat pa att Wagners gudsbild har panenteistiska drag (Nausner
2024). Detta innebar i korthet forestallningen att Gud genomsyrar allt men &r
samtidigt inte identisk med varlden. En sddan gudsbild implicerar saledes att
en gudomlig ndrvaro kan anas i sdvdl madnniskan som i den dvriga naturen.
Det ar en gudsbild som ofta foretrdds av ekoteologer (Li 2023).

Elin Wigners natur- och miljoengagemang

Waégner hade dnda sedan sin barndom haft en nara relation till odling och
jordbruk. Hon vaxte upp som stadsbarn i Nykoping och Helsingborg dar
hennes far var rektor, men tillbringade somrarna i Smaland. Inledningsvis
spenderade hon dem hos sin morfar i prastgarden i Tolg och senare hos sin
morbror som var prost i grannbyn Berg. I dessa hem levdes ett traditionellt
prastgardsliv med ett stort matt av sjalvhushallning (Hackman 2005, s. 12ff;
Isaksson & Linder 1980, s. 181f).

Barndomsupplevelserna i Smaland satte djupa spér i Wagner. I vuxen alder
sOkte hon sig tillbaka till de trakter dar hon tillbringat sina somrar. 1925 kopte
hon en bit mark i Berg, dédr hon ldt bygga ett hus som kom att kallas Lilla
Bjorka. I detta hus bodde Wagner varaktigt fran 1929. Tio ar senare kopte
ocksad hennes van konstndren Flory Gate (1904-1998) en gard i Berg vilket
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moijliggjorde ett ndra samarbete dem emellan. Gate delade Wagners intresse
for jordbruk och samarbetade med henne pa olika sdtt for att samla in
kunskap om odling, djurskotsel och markbiologi (Isaksson & Linder 1980;
Enge Swartz 2020; Bomler Martoglio 2019). Tillsammans med Gate arbetade
hon under krigsaren med att utveckla en odlingspraktik utan konstgddsel och
bekdampningsmedel (Peterson & Merchant 1986, s. 466). Deras verksamhet
kan ses som en foregangare till dagens ekologiska odling. Gate hade ett
betydligt storre praktiskt intresse for odling an Wagner, som dock var mycket
intresserad av det som skedde och diskuterade fragor om humusens
betydelse och vikten av kompostering (Forsas-Scott 1998).

De bada kvinnorna skrev aldrig ndgon gemensam text om detta &mne men
daremot forfattade Wagner boken Fred med jorden, tillsammans med en annan
van, godsdgaren och politikern Elisabeth Tamm (1880-1958). Boken
ifragasatte samhallsutvecklingen och det satt varpa méanniskan behandlade
skogen, djuren, jorden och vattnet. Forfattarna resonerar kring manniskans
relation till jorden dels utifrdn ett &dgandeperspektiv, dels utifran ett
brukarperspektiv. Tamms bidrag i boken handlade framst om dgandefragor
och diskuteras inte i foreliggande artikel som istéllet fokuserar pd Wagners
tankar som handlar om miljoproblemen och ddrmed om de mer ontologiska
och existentiella aspekterna av relationen mellan manniskan och naturen. I
dessa avsnitt fick Wagner ocksa bistdnd fran Gate som kommenterade
manuset. Gate skrev dven ett forord till en senare utgdva av Fred med jorden
dér hon ger ytterligare information om de tankar och sammanhang som
Waégner inspirerades av i arbetet med Fred med jorden (Forsas-Scott 1998;
Wagner & Tamm 2014 (1940), s. 7-13).

Fred med jorden skrevs saledes under andra varldskriget men bokens
forhistoria inleddes langt tidigare. Wagner och Gate hade bland annat deltagit
i ett par internationella kvinnokongresser arrangerade av Women's
Organisation for World Order ((WOWO) under 1930-talets andra halft och i detta
sammanhang diskuterat ménniskornas relation till jorden. Organisationen
grundades 1935 i Geneve av den Osterrikiska feministen Anna Helene
Askanasy (Auer 2008; Wistrand 2006, s. 194: Leppénen 2005, s. 127-139).

I det forslag till varldsordning som WOWO formulerade 1937, och som
Wiégner darmed bidrog till att utforma, fanns radikala forslag for en rad olika
samhaéllsverksamheter, daribland jordbruk och skogsbruk (Leppénen 2005, s.
231-242). Ett grundldggande stallningstagande var att all jord och mark skulle
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dgas gemensamt. Jord- och trddgardsbruk maste dessutom utféras med
respekt for naturens biologi. Naturens eget kretslopp fick inte brytas. Alla
ekonomiska former och bearbetningsmetoder som ledde till rovdrift maste
ersédttas av sddana metoder som tog hénsyn till naturen och som byggde pa
biologiska grundvalar. Man férordade viaxelodling och tickodling samt
forbjod syntetiska godselmedel. I stillet for de syntetiska medlen betonades
vikten av att samhallet utvecklar system for vél genomford kompostering.

Vidare lyftes fragan om djurhallning och man betonade att djurplageri skulle
forbjudas och att djuren maste behandlas pa ett sunt, biologiskt och rattvist
satt. Nar det géllde skogs- och vattenfragor faststdllde organisationen att
skogen, som ju var av stor betydelse for tillgAngen pa vatten, maste
underhallas och vardas som en av “mansklighetens heligaste tillgdngar”. Det
innebar att kalhyggen skulle undvikas sé langt det var majligt och fick endast
ske under vissa sarskilda omstandigheter. Den aterbeskogning som darefter
skedde skulle gynna en naturlig heterogenitet (Leppéanen 2005, s. 236).

WOWO:s foreslagna vérldsordning f6ll av olika skal i glomska nér det andra
varldskriget inleddes och organisationen upplostes. Men Wagner aterknét till
dess innehall i sin bok Fred med jorden, och introducerade darigenom de delar
av varldsordningen som behandlade jord-, vatten, djur- och skogsfragor for
en svensk ldsekrets. Men ldsarnas mottagande av boken blev svalt. I en
recension kallades den lite raljerande for “kompostreligion” (Isaksson &
Linder 1980, s. 303). Men det fanns ocksa positiva roster — bade forfattaren
Wilhelm Moberg och botanikern Sten Selander menade att Fred med jorden var
en stimulerande bok med ett angeldget drende, d@ven om de inte kunde
instdimma i allt som stod i den. Men Selander varnade samtidigt for att den
var for utmanande, eftersom de flesta lasare som ”inte tycker om att limna
sina invanda tankemonster, kommer att avfarda det hela som dilettantism,
verklighetsfrimmande romantik och kvinnligt kanslotankande” (Selander
1941).

Men Waégner lat sig inte avskrdckas utan trangde dnnu djupare in i den
samhalls- och civilisationskritik som hon hade utvecklat och kompletterade
den med ytterligare perspektiv. Resultatet blev boken Viickarklocka (1941). Den
tycks ha skrivits i fortvivlan och ett slags raseri, men ocksa med ett starkt hopp
om att en fordndring trots allt var mojlig. Hon skriver i inledningen
att: “"Redan ar mycket av ménsklighetens dyra arvegods krossat: det som
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aterstar maste bringas i sdkerhet om s& dr mojligt, flyttas ut ur den racerbil
som ndr som helst kan ligga krossad i ett dike.” (Wagner 1941, s. 8).

Den civilisation som aterigen drivit manniskan in i ett varldskrig dr enligt
Waigner pé vég att forgora sig sjdlv. En dag, nar kriget dr 6ver och allt ar slaget
i spillror, ska manniskor forsta att det ar nodvandigt att skapa ett nytt
samhallssystem. Det ar for det 6gonblicket som hon férsoker formulera hur
en alternativ framtid kan se ut.

Tiden ar knapp och nar som helst kan kontakten bli avbruten. Vad som
skulle sdgas innan traden klipptes av var till en borjan: Kvinnorna har
hogsta anledning att ta under omprovning huruvida inte det mesta de
accepterar som sjdlvfallet och bojt sig for som oundvikligt, verkligen
ocksa ar sjilvfallet och oundvikligt. Detta betyder att granska det
samhalle vi lever i och den stdllning och hallning vi intar dar. (Wagner
1941, s. 6f)

Waégner vill f& sina ldsare att ifrdgasatta det sjalvklara, att se annorlunda pa
den verklighet som de flesta accepterar som oundviklig. Hon vill skaka om
och fa dem att forsta hur viktigt hennes drende &r. Tyvarr tvingades hon efter
bokens utgivning konstatera att inte heller denna géng togs hennes budskap
emot sa som hon hade hoppats.

Faktum dr att det var fa som under 1940-talet formadde ta till sig hennes kritik
och klarsynthet. Det var forst vid slutet av 1960-talet som miljofrdgorna
hamnade i fokus och man kan se ett mer allmént ekologiskt uppvaknande.
Under 70-talet, da den forsta biografin om Wéagner publicerades (Isaksson &
Linder 1977) borjade ménniskor ocksa lasa Wégners bocker pa nytt och de
idéer som hon hade formulerat trettio ar tidigare diskuterades ivrigt (Isaksson
& Linder 2003, forordet). Ddrefter har hennes tankar om miljofragor, fred, jord
och makt fortsatt att fascinera lasare.

Minniskan - en fortryckare i en besjilad varld

I detta avsnitt beskrivs Wégners syn pa relationen mellan manniska och natur
sasom den framtrader i bockerna Fred med jorden och Viickarklocka. Pa ett par
stillen kompletteras beskrivningen med citat frdn andra texter som hon
skrivit. Syftet ar att bade samla de stéllningstaganden som hon gor och visa
hur de hdnger ihop. De aterfinns pa olika stéllen i bckerna men for att kunna
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synliggora de olika tankegangarnas inbordes relationer kommer de nedan att
sammanstéllas och tematiseras.

Wagner havdar i Fred med jorden att det moderna samhallet har skapat en
destruktiv och fortryckande relation till naturen. Naturen missbrukas genom
att manniskan tror sig 4ga den och hantera den som hon dnskar. Det finns en
inneboende ordning i naturen menar Wéagner, en ordning som manniskan
maste forhalla sig till och som hon inte kan &verskrida. Wéagner beskriver
tillvaron som en helhet ddr bade vaxter och djur — inklusive manniskan -
ingar. I Fred med jorden anvander hon ”Jordens barn” som gemensam
bendmning pé alla livsformer och hon havdar att de borde leva i samklang.
Foér manniskans del innebar det att forsoka forsta och respektera naturens
granser, behov och styrande principer. Hon betonar dven att varje generation
har ett ansvar bade gentemot dem som levt tidigare och mot dem som ska
komma. Detta ansvar handlar bland annat om att forvalta tidigare insikter och
att inte missbruka jorden sa att framtida generationers livsmiljoer skadas.

Mainniskan maste foljaktligen anpassa sig till naturens principer och jamvikt.
Waégner skriver att naturen har en inneboende balans som manniskan inte far
rubba — nagot som dessvarre har skett genom de olika teknologier som hade
utvecklats i samband med industrialismen. For att undvika detta, havdar
Waégner, behover nya metoder och tekniker forst provas mot fragan om
naturen tdl dem. Hon slar fast att allt som dodar naturens egen
sjalvverksamhet méaste bort, annars revolterar naturen. Mot bakgrund av hur
tillstindet ar pa jorden kan hon ocksa konstatera att civilisationen har
overskridit sitt handlingsutrymme i relation till naturen och orsakat
konsekvenser som slar tillbaka mot méanniskan sjalv.

Nagra centrala insikter som Wagner ofta aterkommer till ar foljaktligen att
naturen har behov som maste tillgodoses, granser som inte far overskridas
och en agens som ocksa paverkar ménniskan. Wagner menar att dessa insikter
har funnits tidigare i historien, bland ménniskor och folkslag som levt i storre
samforstdind med jorden, men att de har trdngts undan i det moderna
samhallet. Det moderna samhillet har genomgatt en snabb forandring som
innebdr att manniskor har skilts fran sin tidigare narhet till jordbruk och
djurhallning och darmed ocksa fran de tidigare kunskaperna om det
nodvandiga samforstdndet. Dessa kunskaper maste ”aterforvarvas” skriver
Waégner i Fred med jorden, for endast da kan ménniskan samarbeta med
naturen i stéllet for att “bortarbeta” den.
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Waégner kritiserar ocksa de ideologier och synsitt som istdllet betonar en
mekanistisk syn pa materia och pa jorden, och darwinismens betoning pa
kamp och konkurrens. Hon havdar att det radande samhallssystemet styrs av
logiker som innebar att inte bara naturen utan d@ven méanniskorna drabbas av
ett omfattande fortryck. Urbanisering, mekanisering, alienering,
konsumtionshets — hela det kapitalistiska systemet gor samhallet
fortryckande, och de dterkommande krigen blir de yttersta bevisen for detta.
Vissa aspekter av denna modernitetskritik delade Wagner med ménga andra
tankare under 1900-talets inledande decennier (Stolare 2003). Men hennes
feministiska utgangspunkt gjorde att hon sag krigen som en logisk utveckling
av ett i grunden patriarkalt och krigiskt samhalle; fortrycket av méanniskor
hade darfér samma rétter och grundorsaker som fortrycket av naturen. Hon
skriver: ”Att det gér att stdlla om vart samhéllsmaskineri och engagera
varenda kugge i krigets tjanst, beror pa att var civilisation 4ven under fredliga
perioder &r instdlld pa att bryta upp sammanhang, krossa motstand,
omgestalta, erdvra.” (Wagner 1941, s. 13).

I Fred med jorden gar Wagner igenom det pagéende jordbruket, skogsbruket
och vattenhushallningen och riktar kritik pa punkt efter punkt: hon
ifragasdtter skogsskovling, konstgddsel och vaxtforadling, kritiserar
utdikning av vatmarker och uppdamning av sjoar och dlvar samt riktar kritik
mot en alltfor langt driven mekanisering av jordbruket. Hon kritiserar dven
lantbrukets djurhallning och menar att exempelvis kor ska métas utifran sina
kroppsliga och emotionella behov. De har ratt att behandlas som subjekt —
med respekt, omtanke och vanlighet — for de vill lika lite som ménniskan bli
behandlade som maskiner.

Den industrikapitalistiska civilisationens exploatering av naturen &r, i
Waégners 6gon, ett uttryck for en erdvrarmentalitet. Denna hérskar- och
erdvrarmentalitet som praglar samhéllssystemet riktas at olika hall. Den leder
till krig, fortryck och en andlig urholkning. Hon skriver i Viickarklocka att:

Bekdmpandet av skadedjur ar 16sen f6r dagen. Soldaterna besprutar de
storsta fienderna med kulor, lantmannen besprutar de minsta med sina
kemiska 16sningar. Bada delarna dr ett hopplost foretag. Bespruta ett
fiendefolks soldater till dods och en oumbarlig del av den manskliga
familjen har undergatt en behandling vars foljder ingen kan berakna.
Bespruta vinstockens parasiter och man dodar livet i jorden under den
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utan vilket vinstocken inte kan leva. Det finns inga skadedjur. Men
genom jamviktsstorningarna i naturen har tillfélle givits for arter som
skulle haft en gallrande uppgift att breda ut sig 6ver sin givna grans. I
den méan manniskan stort jamvikten, upptrdder hon sjilv som ett
skadedjur. En felaktig impuls vidgar ut sig i vida ringar och i stéllet for
att mattas av vinner den i styrka. Enda sdttet dr att 6verge och forkvdva
den skadliga impulsen. (Wagner 1941, s. 334)

I citatet ovan stédller Wagner krigets och jordbrukets dodande sida vid sida
och beskriver det som uttryck for samma sjdlvdestruktiva valdslogik.
Mainniskan har skapat ett samhallssystem som kolliderat med det system som
naturen — och darigenom ocksa manniskan sjdlv — ingar i och genomsyras av.
Det forstnamnda av dessa bada system &dr av ondo medan det senare har en
andlig dimension. Hon skriver att:

Insikten att hérskarstdllningen maste avldsas av tjanandets och
kamratskapets livsstil har redan vaknat. Ur sjdlva misstagen stiger pa
nytt klarheten 6ver att vi dr insatta i det stora system av 6msesidighet
och beroende pa vilket hela tillvaron vilar (Wagner 1941, s. 335).

Vidare argumenterar Wagner for att ménniskans halsa, bade fysiskt och
andligt, ar direkt beroende av jordens hilsa. Nar forbindelsen bryts, lider
bada parter: manniskan har att handskas med en “kénslig, finstimd levande
enhet”. Hennes hélsa dr sammankopplad med jordens och hur &n méanniskan
forsoker gora sig kvitt det sambandet sa dr det inte mojligt (Wéagner 1941, s.
337).

Waégners sambhallsanalys i Vickarklocka genomsyras dven av en systematisk
kritik av den konsbaserade maktordning som hade préglat samhallet under
lang tid och som inneburit att kvinnor utsatts for ett fortryck. Denna kritik &r
sammankopplad med Wagners gudsbild och natursyn. Hon beskriver den
kristna patriarkala guden som en konstruktion och ett uttryck f6r en manlig
overordning. Mén utsattes ocksa for fortryck enligt Wagner, men det var den
strukturella och omfattande underordningen baserad pa kon som hon sarskilt
fokuserar pa. Hon ser specifika paralleller mellan den kvinnliga
underordningen och missbruket av naturen och pekar pa samhallets religiosa
ordning som en bidragande orsak. Tidigare hade andra gudsbilder existerat,
matriarkala sddana, som bejakade kvinnors roller och status. Dessa har
kyrkan bidragit till att tranga undan och pa sa satt ocksa paverkat synen pa
naturen.
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Wagner ar samtidigt djupt besviken Over att det demokratiska genombrott
som kvinnlig rOstratt innebar inte avsatte nagra djupare spar i
samhallsutvecklingen. Hon dr 4ven besviken pa kvinnorna som inte agerar pa
det siatt som Wagner hoppats att de ska gora. Denna kadnsla véxte och hon
sétter ord pa den ett par ar senare, i ett brev till vinnen Emilia Fogelklou 1944:

En gang trodde jag att det var kvinnorna som skulle sdga ifran att s&
hér gar det inte langre. Nu tror jag att det blir moder natur genom sina
barn djuren och vixterna som kommer att tala om det. Och néar vi
upptacker att det som var barmhirtige far har gett oss att leva pa,
namligen myllan (denna varld av levande, samarbetande vasen), den
haller vi pa att ta dod pa, dd kommer alla andra problem att bli
forsvinnande fa. Det gar en kedja frdn den levande Guden till de
levande svamparna som Overfor naringen fran humus till véxternas
rotter och det ar sa stort och hogtidligt att tanka pa det, men det ar
forfarligt ocksa att lanken ménniska i denna kedja emanciperar sig at
bada héllen och tror att den &r allsmaktig. (Fogelklou & Wéagner 1988, s.
141.)

Citatet synliggdr Wagners uppgivenhet, men ocksa ett ovantat hopp. Det
tydliggor samtidigt den relationella ontologi som blivit allt tydligare i
analysen, genom att hon menar att allt liv hanger ihop. I brevet till Fogelklou
sdtter Wagner sitt hopp till jorden, myllan, den levande organiska och
samtidigt heliga materia som ocksa ar barare av livets princip. Detta synsatt
kan beskrivas som ett ekoteologiskt jordevangelium. Trosten och hoppet finns
helt enkelt i jorden. Den dr ménniskans yttersta livboj menar Wéagner, den
kommer att bidra till den férandring som kravs. Men det dr en process som
kommer att bli bade sméartsam och svar.

Rotsystemet: teman, infléden och rottradar

Som framgatt ovan presenterar Wagner i Fred med jorden och Viickarklocka sin
syn pa relationen mellan ménniskan och den 6vriga naturen. I de foljande
avsnitten visar jag, genom hénvisningar till biografiska fakta, tidigare
forskning om Wagner samt mina egna textanalyser, hur hon i detta arbete
hédmtar inspiration fran olika hall och skapar en egen syntes. Dessa infloden
kontextualiseras nedan och beskrivningen synliggér hur Wagner kombinerar
influenser fran kristen teologi och mystik, med teorier fran den framvéxande
markbiologin och fran den biologiskt inriktade odlingsrorelsen. Vidare
framgar hur hennes andliga syn pa naturen fargas av insikter hamtade fran
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jainism och hinduism, férmedlade av Mahatma Gandhi, och av ldsefrukter
fran europeisk religions-, kultur- och kvinnohistorisk forskning.

Kristen teologi, mystik och praktik

Wagners andliga ekologi i Fred med jorden och Viickarklocka tycks ha sin
priméra utgdngspunkt i Wagners djupa och livsldnga relation till kristen tro,
kyrkohistoria och teologi. Det var en relation som utsattes for harda
provningar genom tvivel, ifragasédttande och revolter fran Wagners sida. Men
trots allt beskriver hon en gudstro som sjdlva fundamentet for hennes satt att
uppfatta tillvaron och ddrmed ocksad for tolkningen av relationen mellan
maéanniskan och den &vriga naturen. Denna gudstro definierar hon sjalv som
kristen (Wagner 1936).

Béde Wagners morfar och morbror var praster men f6r hennes egen del blev
den lutherska religiositeten svar att acceptera. Hennes arbete for kvinnlig
rostréatt och demokrati bottnade i starka antipatriarkala stdllningstaganden
som drev henne bort fran statskyrkan vars patriarkala drag var otvetydiga.
Vidare kunde Wagner inte acceptera kyrkans ovillighet att vagra att bista
staten i krig (Wistrand 2006).

Under 1920-talet motte Wagner istéllet en form av jamlik andlig gemenskap
dér hon kunde kédnna sig hemma (Wagner 1923; Wistrand 2006, s. 143-146).
Det var under sina resor i Tyskland, England och Frankrike efter forsta
varldskrigets slut som hon traffade engelska kvakare som gjorde stort intryck
pad henne. Deras sociala arbete, radikala pacifism och egalitdra
andaktspraktiker hade hon inte mott tidigare. Hon skriver att det inom
kvékarrorelsen finns en nérhet mellan tro och handling som hon saknat i
andra sammanhang och att den ar fri fran dogmatik, trosbekannelser och
lydnadskrav (Wagner 1923; Wagner 1936; Wistrand 2006, s.143-146).

Kvidkarnas samfund hette Society of Friends och var under 1920-talet en
internationellt spridd rorelse. Den tog avstand fran trosbekédnnelser,
sakrament, prasterskap och olika former av ceremonier for att istdllet bejaka
en mer avskalad och jamlik samvaro, dér enkelhet, tystnad, bon, mystika
erfarenheter och upplevelser av inre andlig ledning uppvéarderades. Kdrnan i
deras tro &r idén om att alla méanniskor har ett ”“inre ljus” i form av en
personlig forbindelse med Gud och malet &ar att leva sa att detta ljus
manifesteras. Det leder enligt kvdkarna till handlingar dar arbete for social
rattvisa, utbildning och fred dr centrala inslag. Tron utévas genom handlingar
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som baseras pa ickevald, kdrlek, jamlikhet och rattvisa (Angell & Dandelion
2018).

Waigner var inte ensam om att kdnna tillhorighet i motet med kvékarnas satt
att utdéva sin tro. Flera andra inflytelserika kvinnor, exempelvis Elsa
Cedergren, Jeanna Oterdahl, Emilia Fogelklou och Greta Stendahl tog starka
intryck av den internationella kvakarrorelsen under 1920- och 1930-talet och
forsokte etablera liknande praktiker i Sverige (Hollsing 2009, s. 35-37). 1935
bildades ett svenskt kvakarsamfund och aret darpd blev Wagner medlem
(Hollsing 2009, s. 42, 52).

I boken Viickarklocka kritiserar Wagner Svenska kyrkan, som enligt henne har
forlorat kontakten med den levande andliga verkligheten. Boken rymmer en
djupgdende kritik av kyrkans dogmer och syn pa relationen mellan
maéanniskan och den 6vriga naturen. Den patriarkala gud som hon identifierar
i delar av Gamla testamentets skapelseberdttelser, i den hierarkiska
positioneringen av konen och deras respektive relation till skapelsen, finner
hon ocksa i den kristna kyrkans tillimpningar av den patriarkala logiken.
Denna logik ar enligt henne en snedvridning av en ursprungligare, och mera
sann, gudsbild som rymmer en annan syn pa kvinnan och pa naturen
(Wagner, 1941, s. 81).

Waégner identifierar en successiv 6vergang till en alltmer patriarkal gudsbild
som en viktig historisk forutsédttning for att herravaldestanken skall kunna
forverkligas i praktiken. Hon konstaterar i Fred med jorden att manniskans
herravilde 6ver naturen &r sa etablerat att dess gudomliga legitimitet inte
langre behdvs och beskriver det férodande resultatet pa foljande satt:

Mainniskorna har tillerkant sig sjdlva oinskrankt aganderitt over allt
det som med de kosmiska krafternas hjalp lever, véxer och ror sig pa
jordens yta. Likasa over de vilande krafter som gommer sig i hennes
innandomen, de ma vara vatten eller stenkol, olja eller mineraler. Det
ar foljdriktigt att jorden nu utplundras och sénderslites under deras
strider om dem. I allt hastigare takt har naturen drivits tillbaka, hennes
fria verksamhet inskrdnkts. Hennes arbete i manniskans tjanst standigt
Okats. (Wagner & Tamm 2014 (1940), s. 20)

For Wagner innebér detta att ménniskan inte bara 6verskridit sina granser
utan hon har ocksa glomt Gud. I Vickarklocka framtrader Wéagners egen

32



gudsbild som livgivare, skapare och upprétthallare av kosmos. Gud ér inte
nagon distanserad andlig kraft utan manifesteras som en helig ndrvaro och
som livets innersta princip. Denna gud dr bade fader och moder. Wagner ger
foljaktligen uttryck for en stor tankefrihet i relation till kristna texter, dogmer,
prasterskap och maktansprak. I enlighet med kvékarnas 6vertygelse om att
sanningen inte finns fastnaglad i enskilda texter utan méter manniskor i deras
liv och i deras inre, far dessa erfarenheter en stor auktoritet — de fungerar som
andliga korrektiv och véigledare. Vidare menar kviakarna som hon méter att
sanningen inte dr ndgot som den kristna ldran har monopol pa utan den finns
tillganglig for alla.

Waégner beridttar om sin instéllning till kristendomen i en artikel i tidningen
Idun 1936. Hon beskriver sina tvivel och sitt sokande efter en tro som hon kan
leva och slutligen om sin vég in i kvdkarnas samfund. Dar karaktariserar
Waégner kvikarnas tro pa foljande sétt:

Som konsekvens av denna tro pd manniskans enhet i Gud och pa Guds
immanens ha kvikarna skapat ett helt socialt och politiskt system. Intet
folk, ingen ras, intet kon och ingen klass hade rétt att behdrska och
fortrycka den andra. I de mindre som de storre avgorandena maste
man géa den aventyrliga vagen att ha fértroende till ménniskorna. Ingen
annan metod &dn kérlekens kan fora till malet. (Wagner 1936, s. 23)

Detta synsatt utvidgar Wagner i Fred med jorden och Viickarklocka genom att
ocksa infoga naturen. Den blir dessutom den aspekt som ligger till grund for
de 6vriga. Médnniskan har darfor inte heller ratt att fortrycka eller missbruka
jorden. Kérlekens lag inkluderar alla varelser — alla jordens barn.

Waégners gudstro tycks bli starkare ju mer hon rensar bort av den historiska
kyrkliga och samhilleliga barlast som enligt henne tynger kristendomen. Den
gudsbild som utvecklas i hennes texter dr en gud som bade dr immanent och
transcendent. Guds helighet genomsyrar varlden och kommer manniskan till
motes bade i hennes inre och i det omgivande materiella livet. Nar Wagner
forsoker sammanfatta denna gudstro i Vickarklocka gor hon det bland annat
genom tva centrala citat. Det ena citatet diskuteras hir eftersom det har en
explicit koppling till kristen teologi och mystik. Det andra citatet ar himtat ur
en skrift av Mahatma Gandhi och presenteras i det foljande avsnittet. Dessa
bada citat bor ses som sammanfldtade delar av hennes gudstro och ontologi.
Det explicit kristna citatet finns i bokens avslutande kapitel. Dar star foljande:
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Den stora fragan &r, sdger en modern mystiker, inte langre: “Vad éar
till min sjdls bésta, inte ens vad &r till mansklighetens basta, utan
bortom och &ver denna begransade stravan: Vilken uppgift maste
detta mitt liv utfora i Guds stora och hemliga hushallning.” De som
frdgar sa ndr de bakar eller bryter brodet, ndr de myllar froet eller
bargar skorden, i ensamhet eller gemenskap, vid dagens borjan eller
dagens slut, de har oerhdrda krafter pa sin sida. Till synes kan de ha
allt emot sig och dnda bars de av tidens egen djupa oemotstandliga
rorelseriktning. (Wagner, 1941, s. 338)

Waégner anger inte vem som skrivit citatet utan kallar forfattaren “en modern
mystiker”. I sjalva verket dr det hamtat ur ett tal av den engelska mystikern
och forfattaren Evelyn Underhill (1875-1941). Hon var anglikansk teolog och
foresprakade en sakramental eller inkarnatorisk mystik. Det innebar att det
andliga blev verkligt och verksamt genom det materiella. Hela tillvaron blev
en plats for Guds nédrvaro. Hon foresprakade dven en praktisk forstéelse av
mystik som innebar att sidana upplevelser var tillgangliga for alla och kunde
ske i vardagliga situationer (Underhill 1915). Hennes syn pa mystik paminde
darmed om kvékarnas synsitt.

Underhill holl ett antal radioféredrag 1936 som senare trycktes (Underhill
1937). Det ar i ett av dessa foredrag som hon sédger:

The first question here, then, is not ‘What is best for my soul?” nor is it
even ‘What is most useful to humanity?’ But transcending both these
limited aims — what function must this life fulfil in the great and secret
economy of God? (Underhill 1937, s. 34f).

Hon hévdar foljaktligen att den fraga manniskan bor stélla sig ar vilken roll
och funktion hennes andliga liv spelar i relation till Guds kosmiska plan —en
dimension som omfattar allt liv, och dér varje enskilt liv 4r en del av ett strre
skeende. Nar Underhill talar om “the great and secret economy of God”
menar hon att manniskans andliga liv inte kan forstas enbart i relation till den
enskilda individen eller méanskligheten, utan maste ses i ljuset av detta storre
mysterium, dar Gud sjdlv verkar i och genom allt.

Waégner citerar Underhill {or att sedan utveckla sin tolkning i en tillimpning
av hennes ord. I och med detta férandrar hon ocksa deras innehall. Underhills
formulering &r kosmisk och abstrakt. Wagner for ner sin tolkning till
vardagens handlingar och forbinder mystikens gudsmote med jordbruket,
hushallsarbetet och livets rytm. Att pldja, sd, skorda och baka brod blir

34



deltagande i Guds hushéllning. Det kan beskrivas som en tolkning som
konkretiserar Underhills kosmiska tanke och omvandlar den till
ekospiritualitet.

Sammanfattningsvis kan sdgas att den gudstro som uttrycks i Wagners Fred
med jorden och Vickarklocka bottnar i en djupgaende kritik av den kristna
kyrkans antropocentriska syn pa manniskans plats pa jorden. Den kan
karaktariseras som en form av kritisk ekofeministisk teologi och spiritualitet
dédr manniskans djupa relation till, och beroende av, den besjdlade naturen ar
i fokus. Denna syn pd naturen som besjdlad ar samtidigt ocksd en viktig
aspekt av den panenteism som Michael Nausner har identifierat i Wagners
texter (Nausner 2024).

Mahatma Gandhis tankevidrld — ickevdld och livets helighet

Néar Wagner presenterar utgangspunkterna for hennes argumentation
Viickarklocka i bokens inledning sammanfattar hon dven de andliga
grundantaganden som boken vilar pa. Hon presenterar da foljande citat som
ett uttryck for hennes egen ontologiska grundantaganden:

Jag kanner dunkelt att medan allt omkring mig evigt forvandlas och
alltid dor, finnes bakom allt detta en oféranderlig levande makt som
sammanhaller allt, skapar, upploser och ater skapar. Denna makt &r
Gud och Han allena &r, medan allt som jag fornimmer med mina sinnen
forsvinner. Ar denna makt vilvillig eller ondskefull? Jag ser den sdsom
uteslutande vélvillig. Ty jag ser att mitt i doden forbliver livet, mitt i
osanningen forbliver sanningen, mitt i morkret forbliver ljuset.
(Wégner, 1941, s. 10)

Citatet beskriver Gud som bade transcendent och immanent. Gud ar bade
bortom allt och samtidigt den levande makt som genomsyrar och
upprétthaller allt och som verkar i naturens kretslopp av fodelse, dod och ny-
/aterskapelse. Dessa ord formulerades ursprungligen av Mahatma Gandhi
(1869-1948) och publicerades 1928 i den engelsksprakiga tidningen Young
India (Gandhi 1968, s. 86f).

Gandhicitatet synliggdr Wagners langvariga intresse for, och bekantskap med,
Gandhis texter och andlighet. En av de saker som hon fascinerats av, d&nda
sedan hon recenserade den franske forfattaren och nobelpristagaren Romain
Rollands biografi om Gandhi i tidskriften Tidevarvet 1924, var Gandhis sétt att
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standaktigt leva i enlighet med den jainistiska tolkningen av principen ahimsa
— icke-vald. Denna radikala pacifism var en viktig inspirationskalla for
Wigner.

Wigners intresse for Gandhis tankevarld har undersokts av litteraturvetaren
Birgitta Wistrand (Wistrand 2006). Hon beskriver Gandhis stora inflytande pa
Waégners syn pa fredsarbete. Wistrand hdvdar att Wagner anammade stora
delar av Gandhis livsaskadning men pekar sérskilt pa hans uttolkning av
ickevald (Wistrand 2006, s. 131-142) vilket ocksa betonats av andra forskare
(Peterson 1994, s. 63f; Petersson 2022). Wistrand pekar ocksé pa att Gandhis
lara inte bara inkluderade karleken till medmanniskor utan den omfattade allt
levande. Hon identifierar darmed ytterligare inspiration fran Gandhi
i ”vordnaden for det vaxande” som Wagner formulerar i Fred med Jorden
(Wistrand 2006, s. 140).

Jag bygger i denna studie vidare pa Wistrands forskning genom att peka pa
att det koncept som Wiégner skapar i Fred med jorden kan ses som en
tillampning av ahimsaprincipen i relation till naturen. Rolland beskriver i sin
biografi hur Gandhi betonar att principen Overskrider artgrédnserna och
inkluderar alla levande varelser. Gandhi anknyter ocksa till det kristna
budet ”Alska din néasta som dig sjilv” och utvidgar detta mellanménskliga
karleksbud genom att havda att varje levande varelse ar manniskans nésta.
Dérigenom betonar Gandhi ménniskans samhorighet med allt levande
(Rolland 2004, s. 19f).

Detta synsatt gor stort intryck pa Wagner. Hon skriver redan 1924 i Tidevarvet
att Gandhi uppmanar till vérdnad for allt levande inklusive det som hor till
den icke-manskliga vérlden. Vidare pekar hon pa att Gandhi menar att
manniskan inte dr “hérskare over skapelsen” (Wagner 1999, s. 104). Detta
visar att hon omedelbart identifierar en relationell ontologi och en kritik av
den antropocentriska hdrskarmentaliteten hos Gandhi — teman som hon
senare utvecklar och som blir centrala fér hennes argumentation i Fred med
jorden och Viickarklocka.

Gandhi hdvdade att ahimsaprincipen var en universell sanning som ocksa
fanns formulerad i andra religioner, bland annat i Jesu bergspredikan i Nya
testamentet (Rolland 2004, s. 18). Detta synsatt omfattas dven av Wagner, det
vill sédga att sanningen inte dgs av en enda religion eller kyrka. Wagner tycks
till och med uppfatta Gandhi som en ”frilsare, inte bara for muslimer och
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hinduer, utan dven for det kristna Europa” enligt Wistrand (Wistrand 2006, s.
141; Rolland 2004). Wistrand menar att Gandhi, i Wagners 6gon, framstar
som ”den méanniska som i sitt liv och i sina handlingar inkarnerade hur
Kristus skulle agera pa jorden” (Wistrand 2006, s. 142). Det finns darmed
ingen motségelse for Wagner i att lata Gandhis ord bilda utgdngspunkt for
hennes egen trosforklaring. Han var ju trots allt den som ”utan att vara kristen
larde Indiens millioner att fatta Kristusgestalten” (Wagner 1927). Med detta
menar Wégner att d&ven Kristusgestaltens sanningsinnehall dr universellt och
kan anammas och forstds som en djup sanning av trosutévare inom andra
religioner an kristendomen.

Det finns fler paralleller mellan Gandhis tankande och Wagners
civilisationskritik. Liksom Wagner &ar Gandhi kritisk till ohdmmad
industrialisering och urbanisering samt till en civilisation som bygger pa
materialism och exploatering av naturen (Koshoo & Moolakkattu 2009; Tiwari
2019; Rolland 2004, s. 23f). Overutnyttjande och exploatering av naturen
betraktas av dem bada som véldshandlingar.

Néar Wagner formulerar sina tankar i Fred med jorden later hon foljaktligen
argumenten vila pad den stabilaste grund hon kan finna — en teori om
ménniskans beroende av den omgivande naturen tillsammans med
ickevaldsprincipen som en grundliggande lag ddr samhorighet och
samverkan dr barande principer. Istillet for att kalla detta forhallningssatt
for ”ickevald” benamner hon det for fred — vilket det ju ocksa i praktiken
handlar om.

Markbiologisk forskning och alternativa odlingspraktiker

I avsnittet ovan stélls Wagners tankevarld jamsides med Gandhis och denna
jamforelse uppvisar en stor grad av samstdimmighet. Samtidigt blir det tydligt
att Wagner gor sin egen tolkning utifran de specifika fragor som driver
hennes skrivande framat. Hennes texter rymmer dessutom influenser och
infloden fran flera andra hall. Ett sddant aterkommande inslag i Wagners
texter dr anvandningen av biologiska argument i talet om manniskans
samhorighet med den omgivande naturen. Hon ger stort utrymme at
resonemang och begrepp som hamtats fran den framvéxande odlingsrorelsen
och fran den markbiologiska forskningen. Det innebdr samtidigt att den
ontologi som hon bygger grundldggs med hjidlp av argument hiamtade fran
vetenskapliga texter. Hon visar ett sérskilt stort intresse for sddan
markbiologisk forskning som véxer fram under 1900-talets forsta decennier
och som betonar jorden som en levande kraft (Patzel et al. 2023, s. 95-107;
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Marald 2000, s. 237f). Detta avspeglas i hennes texter genom ett intresse for
naturens jamvikt och dess mangfald, rytm och mikrofauna. Hon fascineras av
daggmaskar och humus, liksom av den senaste forskningen om tradens sétt
att kommunicera och samarbeta med varandra via sina rotsystem. Sadan
forskning visar, menar Wagner, att den natursyn som betonar kamp och
konkurrens som framsta princip for allt liv har grundligt fel. Det handlar i
stéllet om samarbete och omsorg (Wagner 1936).

Samtidigt ar Wagner medveten om att delar av den jordbrukslitteratur som
hon ldser dven anvinds i konstruktionen av den nazistiska ideologin i
Tyskland. Men detta stoppar henne inte fran att anvanda den:

Den tyska litteratur jag ldser bestar huvudsakligen av jordbrukslara.
Risken att pa grund av inflytande darifran bli etiketterad som nazist
kédnner jag. Men inte far man fasta s& mycken vikt vid tillfalligheter, att
man ryggar tillbaka for urgamla sammanhang endast darfor att Blut
und Boden annekterats som slagord av en politisk riktning. Darbakom
ligger i alla fall viktiga undersokningar och viktiga resultat som
framtvingats av nodvandigheten i ett land dar man fatt svida for
foljderna av jordbrukets 6verrationalisering. (Wagner 1941, s. 312f)

Waégner distanserar sig ovan fran den nazistiska ideologin samtidigt som hon
forbehaller sig ratten att tala om relationen mellan ménniskan och jorden
utifran ett existentiellt perspektiv. Den tyska litteraturen rymde viktig
kunskap eftersom den visade hur jordbrukets mekanisering och
rationalisering kunde forstora markens bordighet. Wagner vill inkludera
dessa insikter i sin egen forstaelse av manniskans beroende av jorden/myllan
utan att bli sammankopplad med deras ideologiska barlast.

Ett exempel pa forskning som Wagner aterkommer till vid flera tillfdllen &r
de vixtfysiologiska studier som genomfdrdes av den indiske professorn
Jagadis Chunder Bose (1858-1937). Med hjalp av avancerade matinstrument
forsokte han pavisa véixternas dolda liv, deras puls, reaktionsférméga, minne
och nervsystem (Wagner 1932; Tandon 2019). For Wagner representerar Boses
upptackter ett empiriskt bevis for den andliga livskraft som genomsyrar
jorden. Jorden bestar inte av dod materia utan &r fylld av liv. Wagner
ifragasétter i Viickarklocka den ofta aterkommande atskillnaden mellan déda
och levande ting i naturen och beskriver den som en artificiell “skara genom
kosmos”, och menar att manniskan i stallet har ”att handskas med en kéanslig,
finstdimd, levande enhet”. Denna enhet dr samtidigt grunden f6r manniskans
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egen hidlsa och sambandet dr omdjligt att rucka pa, hur hon an bar sig at
(Wagner 1941, s. 336).

Boses forskning synliggjorde en virld som é&r levande, kannande och
kommunikativ, vilket 6verensstimde med den relationella ontologi som
Waigner sjdlv var pa vdg att utveckla. Hans forskning erbjod, enligt henne, en
radikal motberattelse i relation till tidigare vetenskapliga synsatt:

...vetenskapen vande med latsat bibehallen kontenans tillbaka efter en
lang utflykt ut i det sjalldsa och mekanistiska och bdrjade gora
instrument for att med egen metodik konstatera, vad olarda méanniskor
vetat tusen ar eller tiotusen ar forut: att naturen lever, lider, andas,
sover, vaknar, ater, dricker, genomlider feber, dodsangest, hjartslag,
dod. Jag hoppas att den ocksa kan hdmnas pa sina valdtagare och
skdndare. (Wagner 1932)

Citatet ovan ar hamtat ur en artikel av Wéagner i tidskriften Tidevarvet. Den
handlar om hur vild natur skévlas — den ar “fladd, hackad, huggen, stympad
nerskrdpad av papper” (Wégner 1932). Darefter overgdr Wagner till att
beskriva saddant hon last i “indianbdcker” under sin barndom om hur de
vordar naturen och drar sig for att skada den i onddan. Hon menar att det ar
en “utsokt form av civilisation” till skillnad fran det som hon ser i sin egen
omgivning. Det &r i detta sammanhang som hon argumenterar for att Boses
forskning &ar ett steg mot en ny forstaelse av naturens betydelse. Denna
forstaelse ar enligt Wagner samtidigt bdde ny och uraldrig eftersom det
handlar om insikter som funnits i olika samhallen tidigare i historien, 4ven i
Sverige, men sedan fortrangts. I citatet skdarper hon dven talet om manniskans
vald mot naturen genom att beskriva det som en valdtakt. Detta sprakbruk
knyter an till Wagners beskrivning av naturen dd den beskrivs som en
levande kropp med kanslor som lidande och dédsangest. Har tycks Wagner
direkt knyta an Boses forskning eftersom han hade bevisat att véxter visade
langt fler och starkare reaktioner &n vad man kunnat tro, bland annat i
samband med deras dod (Tandon 2019; Saha 1940).

I forordet till den utgava av Fred med jorden som gavs ut 1985 beskriver Flory
Gate nagra av Wagners inspirationskallor i fraga om jordbruk och odling
(Gate 2014). Hon namner tre namn: den engelske botanikern Albert Howard
(1873-1947), den &sterrikiske biokemisten och antroposofen Ehrenfried
Pfeiffer (1899-1961) samt den schweiziska jordbrukaren Mina Hofstetter
(1876-1967). Gemensamt for dessa personer dr att de ser jorden som en
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levande organism. Humus och jordens mikroliv, daggmaskarnas och
svamparnas betydelse, ar aterkommande inslag i den kunskap som de
formedlar (Howard 1940; Pfeiffer 1940; Hofstetter 1948). Vidare finns hos dem
alla ndgon form av ekologiskt forankrad andlighet, men den formuleras pa
olika sdtt. De &r ocksd viktiga inspiratorer inom de alternativa
odlingsrorelserna under 1900-talets forsta decennier (Patzel et al. 2023, s. 95—
107).

De alternativa odlingsrorelserna var ett uttryck for ett vaxande motstand mot
det framvdxande kemikalieintensiva jordbruk som utvecklades under
mellankrigstiden samtidigt som allt fler tecken visade att det inte var hallbart.
Kemiindustrin som hade utvecklats under forsta varldskriget anpassades
under efterkrigstiden for att producera produkter for jordbruket. Processer
som hade mdjliggjort massproduktion av sprangamnen genererade darfor
under fredstid stora méangder billiga syntetiska kvdavegddselmedel samtidigt
som kemiska stridsmedel transformerades till bekdmpningsmedel. Denna
kemikalisering av jordbruket, och darmed ockséa av livsmedelproduktionen,
ledde till protester fran bade forskare, odlare och konsumenter. Har ar
Howard, Pfeiffer och Hofstetter exempel pa roster som formulerade ett annat
sétt att betrakta manniskans relation till jorden. De diskuteras nedan i den
ordning som Wagner bekantade sig med deras tankar.

Waégner och Hofstetter traffades 1937 i samband med den kongress som
WOWO arrangerade i Bratislava. Hofstetter bidrog da pa ett kraftfullt satt till
diskussionerna om méanniskans relation till jorden vilket gjorde stort intryck
pa Wagner. Hofstetter drev ett jordbruk i byn Ebmatingen, nédra Ziirich i
Schweiz. Dar genomforde hon praktiska experiment inom biologiskt jordbruk
och erbjod dven kurser i detta &mne. Hon avstod helt fran djurhallning och
levde pa vad vi idag skulle kalla for vegansk kost (Moser 2024; Hofstetter
1948). Hennes verksamhet kan ses som en del av den schweiziska lebensreform
— livsreformrorelsen — som inneholl en lang rad verksamheter, daribland
biologisk odling, vegetarianism samt sol- och luftbad (Rindlisbacher 2022, s.
15, 192; Patzel et al. 2023, s. 101f; Moser 2024, s. 23-80).

1938 besokte Wagner och Gate Hofstetters gard i Ebmatingen. De fick da se
hur hennes jordbruk fungerade och tog del av ménga insikter och odlingsrad.
Hon anvinde enbart naturligt godsel, odlade i vidxelbruk, tdckodlade,
komposterade och sag det levande Oversta jordlagret — humus — som den
viktigaste tillgdngen i arbetet med jorden (Wagner 1999, s. 217-227). Dérefter
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holl Wagner och Hofstetter kontakt via brevvéxling, och Hofstetter gav
tillsammans med tre andra forfattare ut en skrift 1941 som, likt Wagners
Viickarklocka, uppmanade lasarna att “vakna upp” (Zimmermann et al. 1941;
Moser 2024).

Wagner berdttar om sina intryck av motet med Hofstetter i en artikel i Idun
1941 och det framgar av hennes skildring att motet varit omskakande
(Wagner 1999, s. 217-227). Wégner beskriver hur flera centrala saker
sammanstralar i Hofstetters odlings- och utbildningsverksamhet: kvinnors
urgamla kunskaper om jord och odling tycks ateruppstd samtidigt som
Hofstetters feministiskt orienterade samhallskritik Gverensstimmer med
Waégners egna tankar. Detta mote ledde, skriver Wagner i sin artikel, till ett
omfattande sokande efter ny kunskap och slutligen till skrivandet av egna
texter.

Senare under 1940-talet presenterade ocksé Hofstetter sin odlingsideologi och
-praktik for svenska ldsare genom att hennes bok Praktisk biologisk odling gavs
ut av Svenska Vegetariska Foreningens forlag 1948. I denna bok beskriver
Hofstetter sitt jordbruk som en form av naturenligt odlande genom att det
aterknot till naturens egna principer. Hennes odlingspraktik sdgs genomsyras
av en andlig dimension. Naturen beskrivs som helig och Hofstetter lyfter fram
odlandet som en form av andlig eller ekospirituell praktik. Hon anvéander ett
explicit kristet bildsprak, citerar Bibeln och tycks pa sa satt utveckla sin
ekospiritualitet med en kristen utgdngspunkt. Hon beskriver jorden/myllan
som levande och kallar den Moder Jord. Hofstetter skriver att: ”Jag tror att
manniskan, och framfdr allt den sjuka ménniskan, inte alls vet, vad jorden,
den heliga moder Jord, kunde uppenbara for oss allt, om vi bara droge férsorg
om den, om vi blev nyskapare och hjilpte den store Skaparen” (Hofstetter
1948, s. 17). Dessutom finns det i hennes bok en kosmisk dimension, genom
att hon betonar stjarnhimlens och ”planetkrafternas” betydelse for jordbruket
(Hofstetter 1948, s. 39ff).

Hofstetter har i tidigare forskning beskrivits som en betydelsefull ekofeminist
och framtrddande pionjir for det ekologiska jordbruket. De andliga och
ekospirituella inslagen i hennes odlingspraktik och tankande betonas ocksa
(Moser 2024; Patzel & Lindenthal 2009; Patzel 2010). Dock finns &nnu inte
nagon detaljerad jamforelse mellan Hofstetters ekofeministiska ansats och
Elin Wagners tankar i Viickarklocka och Fred med jorden. Att gora en sadan
analys ar inte mojligt i detta kapitel men jag kan konstatera att det finns
sldende likheter mellan deras tankande. Som jag visat ovan beskriver Wagner
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sjdlv hur djupt Hofstetters odlingsideologi och verksamhet paverkat henne.
Ett par likheter mellan Hofstetters och Wagners texter &dr att de beskriver
jorden som levande, kritiserar patriarkatets roll och anvénder begreppet
moder jord som en bendmning pé jordens fruktbara och livgivande krafter
vid sidan av Skaparen/Fadern. De har bada en feministisk utgangspunkt och
betonar kvinnans roll f6r jordens 6verlevnad, de pekar ocksa pa riskerna med
den pagaende utvecklingen och ser jordens revolt emot manniskan som en
logisk slutpunkt for den civilisation som de lever i. De esoteriska inslagen i
Hofstetters tdnkande, bland annat i form av en betoning av astrologiska
kopplingar, saknas dock hos Wagner.

Medan Wégner hade en personlig relation till Hofstetter tog hon del av
Pfeiffers och Howards tankar via deras tryckta skrifter. Dessa bada méan
bidrog till utvecklingen av ekologiskt jordbruk genom att de ifrdgasatte
anvandandet av syntetiska bekdmpningsmedel, konstgddsel och varnade for
utarmning av jorden. De spred ocksé kunskaper om jordens sammansattning
och sitt att vidmakthélla jordens bordighet via naturliga metoder som
exempelvis kompostering (Vogt 2007).

1938, samma ar som Wagner besokte Hofstetter i Schweiz, ldste hon Pfeiffers
nyutkomna bok Die Fruchtbarkeit der Erde. Detta verk gjorde stort intryck pa
henne. Pfeiffer var elev och medarbetare till den dsterrikiske filosofen Rudolf
Steiner (1861-1925), grundaren av den antroposofiska rorelsen och av
biodynamiskt jordbruk. Steiner utvecklade sina tankar om jordbruk i en kurs
1924. Han beskrev da varje bondgard som en sjalvforsorjande, levande
organism. Vidare introducerade han sa kallade biodynamiska preparat och en
astrologiskt baserad saddkalender, dar odlingsatgarderna skulle anpassas
efter bland annat méanens cykler. Malet var att laka jorden, 6ka dess bordighet
och producera livsmedel av hogre kvalitet genom att aterknyta garden till
dess storre, levande sammanhang (Vogt 2007, s. 19ff).

Medan Steiner var teoretiskt och filosofiskt orienterad, var Pfeiffer fokuserad
pa jordbruket som odlingspraktik. Han omsatte Steiners idéer till konkreta
rad och blev dédrigenom betydelsefull for den globala spridningen av
biodynamiskt jordbruk. I den bok som Wagner laste presenterade Pfeiffers
resultaten av mer &n tio ars odlingsforsok och experiment utifran Steiners
biodynamiska principer. Pfeiffers arbete var avgorande for att Gverbrygga
Steiners esoteriska foreldsningar till en praktisk och teoretiskt underbyggd
jordbruksmetod, vilket bidrog till att legitimera och forma den tidiga
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ekologiska rorelsen. Han gav de biodynamiska teorierna en vetenskaplig
grund (Vogt 2007; Paull 2011a; Paull 2011b).

Som framgéatt ovan uppvisar Hofstetters och Wagners tankegédngar manga
likheter medan kopplingarna mellan Pfeiffers tankar och Wagners texter inte
ar lika uppenbara. Hon tycks ha varit ointresserad av de esoteriska inslagen,
och de biodynamiska preparaten lockade henne inte heller. Men vid en
jamforelse mellan Fred med jorden och Pfeiffers bok blir det tydligt att Wagner
inspirerades bade av hans grundsyn och av hans beskrivning av de rddande
forhallandena i jord- och skogsbruket i olika delar av vérlden (Pfeiffer 1940).

Den tredje person som ndmns i Fred med jorden som en viktig inspirator &r
Albert Howard. Han var en pionjar inom utvecklingen av ekologiskt jordbruk
i Storbritannien men hans inflytande var ocksa stort i resten av Europa och i
USA (Heckman 2005; Vogt 2007). Efter att under ldng tid ha bedrivit
jordbruksforskning i Indien kom han fram till att flera problem som plagade
vasterlandskt jordbruk inte existerande ddr. Howard forklarade detta med att
de indiska bonderna anvédnde sig av systematisk kompostering och
uppréttholl pa s& vis jordens bordighet. I boken An Agricultural Testament
(1940) presenterar Howard sin syn pa de problem han ser i véastvarlden och
kritiserar bland annat bruket av konstgddsel och menar att det inte kan ersatta
humusens roll f6r jordens bordighet. Howard hévdar att ett ensidigt fokus pa
kemiska tillsatser innebar att de biologiska processernas betydelse for jordens
bordighet och véxternas halsa inte beaktas. De biologiska processerna dr,
menar Howard, avgorande for uppratthallandet av markens bordighet och
dédrmed ocksa for den ménskliga civilisationens 6verlevnad. Humusjordbruk
ar enligt honom nodvandigt for att bevara jordens, och darmed ocksa
maénniskans, hilsa (Howard 1940). Han menar att en frisk jord dr grunden for
friska grodor, djur och manniskor och att sjukdomar darfor ar ett tecken pa
en obalanserad jord (Heckman 2005; Sheldrake 2012).

Howard utvecklade dven en teori som gick ut pa att svampars symbiotiska
relation med véxternas rotter dr forklaringen till den livgivande humusens
funktion och till komposteringens effekter. Han hdvdade att svamptradar
absorberar naringsamnen fran humus som sedan tranger in i véxtrotterna, sa
att vaxten kan “smalta” dem. Svamparna fungerar som en levande bro mellan
humus i marken och véxterna. Howard hidvdade darmed att
mykhorrizasvampar skapar en livsviktig forbindelse mellan jorden och
véaxtrotterna och att denna forbindelse skadas vid anvdandning av konstgddsel
(Heckman 2005; Sheldrake 2012).
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Wagner var enligt min tolkning djupt paverkad av Howards ekologiska
grundsyn. Hon ldste hans centrala text An Agricultural Testament, och
oversatte den till svenska. Denna paverkan syns inte minst i det brev till
Emilia Fogelklou i mars 1944 dar hon skriver att: "Det gar en kedja fran den
levande Guden till de levande svamparna som 6verfor ndringen fran humus
till véxternas rétter och det &r sa stort och hogtidligt att tanka pa det, men det
ar forfarligt ocksa att lanken manniska i denna kedja emanciperar sig at bada
hallen och tror att den &r allsméaktig” (Fogelklou & Wagner1988, s. 141). Har
tycks Wagner utga fran den syn pa relationen mellan mark, manniska, véxter
och djur som formuleras av Howard, dock med ett tilligg: kedjan har i
Waégners tolkning fatt ytterligare en lank i form av “den levande Guden”.
Detta kan tolkas som ett ekoteologiskt stdllningstagande dar ekologi och
teologi sammanfogas och bildar en panenteistisk helhet.

Faktum é&r att sammanfldtningen av ekologi och andlighet dven aterfinns i
Howards egna texter. De &dr genomsyrade av en djup, narmast andlig,
vordnad for jorden och naturens processer. Han beskriver Jorden — Mother
Earth — som en livgivande, levande och aktiv part i en sammanflatad relation
praglad av beroende och samarbete. Vidare lyfter han in tankar om livets
eviga cyklicitet, prdglad av tillvixt och nedbrytningsprocesser, med
inspiration hdamtad fran hinduism och buddhism (Howard 1940; Patzel 2023,
s. 102-104).

Waégners ontologi bar saledes drag av Howards ekologiska grundsyn. Det
handlar fraimst om idén om jorden/myllan som levande, om svamparnas och
humus centrala betydelse, samt manniskans sammanfldtning med resten av
naturen. Men Wégners feministiska grundsyn fér henne i en annan riktning
dn Howard nar det giller civilisationskritiken. Hon ifragasatter, pa liknande
satt som Howard, det kemiska jordbruket, men i hennes fokus éar trots allt de
patriarkala monster som hon menar orsakar saval krigen mellan ménniskor
som det vald som méanniskan utdvar gentemot jorden.

Myter, berittelser och folkliga traditioner

Waégner anvander ocksa antika myter, bibliska berittelser, ordsprak, folkliga
traditioner och sagor som redskap for sin analys och argumentation i
Viickarklocka. Hon nyttjar detta material pa flera sitt, bland annat som
kdllmaterial for att spara och synliggora skiftet frdn en moders- och
kvinnoorienterad civilisation till en mer patriarkal saddan. I detta skifte
paverkas ocksa manniskans relation till naturen eftersom harskarmentaliteten
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riktas mot bade kvinnor och naturen. Myterna och de folkliga traditionerna
ar det fjarde och sista inflode i Wagners tankevéarld som behandlas i denna
artikel.

Langt innan ekokritik blev ett akademiskt falt anvdnder Wagner de antika
myterna som ekologiska berittelser och nyttjar dem for att formulera en
djupgaende kritik mot en patriarkal och naturexploaterande civilisation.
Boken Viickarklocka genomsyras darfor av tillampningar och tolkningar av
grekisk och romersk mytologi. De anvands for att bygga upp hennes centrala
tes om ”polvéxlingen” — Overgangen fran ett matriarkalt till ett patriarkalt
samhallssystem. Detta skifte innebdr enligt Wagner en Overgang fran en
organisk, relationell och omsorgsorienterad ontologi och etik till en
individorienterad, konkurrensinriktad och patriarkal ontologi dér kvinnors
varde och kunskaper nedvarderades. Hon bygger denna historieteori pa
forskning om matriarkala kulturer och pa de erfarenheter som hon sjalv
gjorde under sina resor, bland annat till Grekland.

Ett exempel pa Wagners anvandning av myter i Viickarklocka ses nedan. Den
myt hon diskuterar handlar om vad som sker ndr kung Erysichthon
bestammer sig for att hugga ned en ek som &gs av Ceres, jordbrukets och
fruktbarhetens gudinna:

I Ceres urgamla lund stod en helig ek. Konungen befallde att den skulle
nedhuggas och da tjanarna tvekade, tog han sjalv yxan och sade: om
eken ocksa vore en gudinna, skall den falla. Tradet suckar och bloder
under bilan, men Ceres sander en oread till hungerns hemvist i det
snoiga Kaukasus och ber honom ta plats i konungens kropp. Darefter
pinas denne av en gnagande hunger, han ater och ater tills han blir
utfattig, da fortdr han sina egna lemmar. Det ar just dit vi hunnit nu.
(Wagner, 1941, s. 105)

Myten berédttar hur kungen féller tradet och gudinnan Ceres agerar fOr att
straffa honom. Hon sander ett bud till Hunger, en varelse som symboliserar
omattligt begar. Hunger agerar & Ceres viagnar genom att bege sig till kung
Erysichthon och fylla hans inre med sin destruktiva kraft. Det resulterar i att
han fylls av en omiittlig och evig hunger. Ju mer han éter desto starkare blir
hans hunger, vilket leder till att han successivt fortar allt i sin omgivning.
Kungens omadttliga begér gor att han siljer allt han har, inklusive sin egen
dotter, for att finansiera mer mat. Till slut, nar han atit allt som han kommit
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Over och darigenom forstort allt i sin omgivning, finns bara hans egen kropp
kvar. Myten slutar foljaktligen med att kungen fortar sig sjalv — han ater sin
egen kropp, bit for bit. Nar Wagner kommit till denna punkt i beréttelsen,
riktar hon sig till 1dsaren och konstaterar: ” Det ar just dit vi hunnit nu.” Myten
om Ceres och Erysichthon blir ddrmed i Wagners tolkning en ekologisk
allegori som visar den patriarkala héarskarmentalitetens katastrofala
konsekvenser. Den visar att en civilisation som forlorat vordnaden for jorden
till slut kommer att fortéra sig sjélv. Hennes sétt att anvanda myten innebar
att hon identifierar dess kdarna och upphdjer den till universell sanning.

Samtidigt som hon gor sddana ekologiska och feministiska allegoriska
tolkningar av myterna anvander hon det mytologiska materialet i Viickarklocka
som historiska vittnesbord for att argumentera for att patriarkatet inte ar ett
naturligt eller evigt tillstind, utan ett resultat av en omvalvande historisk
polvixling vars konsekvenser hon ser overallt i det omgivande samhéllets
harskarmentalitet. Vidare anvdnder hon den historiska teorin om
polvéxlingen fran matriarkat till patriarkat for att konstruera den relationella
ontologi som genomsyrar bade Viickarklocka och Fred med jorden. Som visats
ovan innebdr den att jorden &r en levande och helig entitet vars
grundldggande princip dr samverkan och méanniskan ingar som en del i detta
sammanfldtade ndtverk. Denna princip ar en universell sanning och olika
civilisationer har enligt Wagner hanterat det faktumet pa olika satt. Hon
menar att den vasterlaindska civilisationen rymmer mytologiska och
arkeologiska spar av en tid da manniskor levde enligt denna princip — den
epok som Wagner kallar moderaldern.

Moderalderns hallning var enligt Wagner inte aggressiv utan byggde pa ett
partnerskap med naturens krafter. Malet var att uppehalla livet, inte att
erdvra det. Denna attityd genomsyrade de sociala normerna, vilka var
baserade pa hushallning, respekt for allt levande och en cyklisk
tidsuppfattning i harmoni med naturen. Fred sigs som det naturliga
tillstdndet och krig som ett brott mot livets lag. Den patriarkala civilisation
som Wagner levde i har enligt henne ett motsatt mal — herravilde. Detta &r
den grundldggande orsaken till samhéllets destruktivitet och den framsta
orsaken till att manniskan blivit en slav under sitt eget system.

Den matriarkatsteori som Wagner formulerar i Vickarklocka dr inte hennes

egen produkt. Hon var bade inspirerad av réattshistorikern Johann Jakob
Bachofen (1815-1887) och av andra forfattare som i hans efterfljd diskuterat
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forekomsten av forhistoriska samhéllsformer som varit matriarkala. Bachofen
sadg den matriarkala samhallsformen som ett tidigare evolutionart stadium
medan patriarkatet var ett hogre utvecklingssteg. Han urskilde harmed tva
poler och sag en historisk kamp mellan dem. Bachofens matriarkatsteori blev
utsatt for mycket kritik och vederlades redan vid 1900-talets borjan. Denna
kritik ar Wagner medveten om och hon anvander Bachofens tankar pa ett satt
som han sjdlv inte avsag. Istéllet for att se fadersvéldet som ett positivt steg i
en historisk utveckling menar hon att historien tog ett steg bakit — den
polvixling som hon identifierar var foljaktligen en forandring i en negativ
riktning. Men hon hédvdar samtidigt att ett sddant vaxlingsmoment var en
standigt ndrvarande historisk méjlighet och darmed finns det ett hopp for att
civilisationen ater skulle kunna praglas av de principer som hon kopplar till
den relationella ontologin och den kvinnliga principen.

Teorin om relationen mellan patriarkatet och moderaldern tycks fungera som
en tankemdssig byggnadsstdllning for Wéagner. Den bidrar med en
metaberéttelse i byggandet av en ontologi som kan fungera som ett alternativ
till det som hon ser i det omgivande samhallet. Teorin ger en historisk
forklaring och identifierar ett samhalleligt mal att kdampa for. Men Wagners
relationella ontologi ar inte avhangig matriarkatsteorins sanningshalt.

Waégners sétt att tolka och anvianda myten om Ceres och Erysichthon ovan
illustrerar de antika myternas framtrddande roll i hennes narrativ. De utgor
sa att sdga sjdlva bevismaterialet och den narrativa motorn i hennes teori om
polvéxlingen fran ett matriarkat till ett patriarkat. Myter forekommer darfor
betydligt oftare dn beradttelsematerial frdn Bibeln, som anvands mer
sporadiskt och framst som illustrationer av det rddande patriarkala system
hon kritiserar.

For Wagner blir kvinnornas historia ett ”skiffer vars nyckel ligger i en
forgangen varld” (Wagner 1941, s. 33). Hon anvinder myterna for att
rekonstruera denna kvinnohistoria och betraktar den som spar av véaxlingen
mellan den moderliga och den patriarkala ordningen. Myterna blir darmed
for Wéagner ett slags empiriskt material. Hon tolkar dem f&r att finna bevis for
en forlorad matriarkal kultur och for att f6rsta den process som ledde till dess
fall. Nar Wagner vander sig till Bibeln sker det for att visa hur det segrande
patriarkatet kodifierade sin makt och sin kvinnosyn i heliga texter. Detta
framgar exempelvis av hennes beskrivning av skapelseberittelsen och
syndafallet. Hon beskriver i Viickarklocka hur kvinnor under sin uppvaxt fatt
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lara sig att “kvinnornas forsta historiska insats var att ha forverkat paradiset”
(Wigner 1941, s. 29). Det ar for henne ett exempel pa hur den patriarkala
historieskrivningen lédgger skulden pa kvinnan. For att kunna foréandra
samhallet behdver ockséd den stora patriarkala berattelsen om kvinnans skuld
och synd ifragasittas och ersdttas av en annan och mera sanningsenlig
berittelse.

Samtidigt som Wagner anvidnder Ceresmyten for att illustrera polvaxlingen
gor hon ocksa nagot mer av sin tolkning. Myten blir inte bara ett empiriskt
material fran en svunnen tid, utan ocksa en universell berattelse som visar att
en civilisation som skovlar sin egen livmoder (jorden, Ceres) oundvikligen
domer sig sjdlv till sjalvforstorelse. Wagner havdar att det &r en skildring av
den moderna, industrialiserade och krigférande civilisationens tillstdnd — en
kultur som i sin jakt p& makt och resurser konsumerar sin egen livsgrund.
Denna tolkning flyttar fokus fran den historiska skildringen till den pagaende
existentiella krisen samtidigt som hennes framstéllning extraherar symbolisk
kraft frdn Ceres. Genom att lyfta fram en beréttelse dér den kvinnliga och
ndrande urkraften visar sig vara kapabel att utdoma ett férgorande straff i en
patriarkal varld blir myten ett verktyg for att dterge den kvinnliga principen
dess auktoritet.

Waégners strategiska anvandning av myter och bibliska beraittelser ar
foljaktligen viktiga inslag i hennes argumentation. Men hon anvander ocksa
sagor och folklore for samma syfte. Hon anvidnder detta material for att
systematiskt dekonstruera patriarkatets grundldggande narrativ och
samtidigt konstruera ett nytt, matriarkalt medvetande, rotat i bAde myt och
lokala svenska traditioner. En viktig del av hennes anvédndning av lokalt
traditionsmaterial ar att hon identifierar en form av folklig religiositet, en
fromhet som burits av kvinnor och som fungerat som kulturella reservoarer
for den relationella ontologin. Kvinnorna i Smaland bad exempelvis, enligt
Wagner, till den stora gudsmodern Maria: “Maria, ldna mig nycklarna dina
till att Sppna mitt liv och fodda mitt barn” (Wagner 1941, s. 103). Wagner menar
dédrmed att kvinnliga traditioner, ordsprak och sagor bevarat minnen av &ldre
matriarkala strukturer och auktoritet men ocksa av kvinnliga gudinnor som
pa olika sétt statt nara livets innersta kraft. Hon skriver att:

Erfarenheterna maste Overforas inte bara genom att handgreppens

hemligheter ldrdes ut utan ocksd genom minnesinpragling. Om man
tror att det endast var minnet av jakter och strider som bevarades i saga
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och sang, glommer man hur viktigt det var att hela den kunskapsskatt
som lag inom kvinnornas omrade overfordes i traditionen genom sagor,
liknelser och sédnger. Inom Norden har Finland léngst bevarat denna
tradition. Dar har sysslornas sanger, liksom sdngerna som bevarade for
eld och for vilda djur, sjungits av de gamla kvinnorna &nda in i vara
dar (Wéagner 1941, s. 56).

Dessa berittelser och rester av kvinnliga erfarenheter har, menar Wagner,
fungerat bade som kraftkallor och som historiska rester genom att de bevarat
minnen av dldre samhallsformer. Sagor och beréttelser ses dirmed av Wagner
som kulturella indikatorer — de avsldjar samhallsférhallanden men de kan
ocksa bidra till forandring. Beréttelsens, men ocksa beréatterskans, betydelse
ar central. Detta framgar inte minst i Wagners eget skrivande, ddr den
skonlitterdra berdttelsen dr den kommunikationsform som hon stdndigt
atervander till.

Konklusioner

Denna text har behandlat Elin Wégners syn pa relationen mellan manniskan
och den &vriga naturen sa som de framtrader i hennes bocker Fred med jorden
och Viickarklocka. Syftet var att utveckla en djupare forstdelse av den natur-
och odlingsideologi som Wagner formulerar samt att tydliggora dess andliga
och teologiska inslag. Dessa har tidigare inte belysts, varken den
litteraturvetenskapliga eller den teologihistoriska forskningen har narmare
undersokt de andliga dimensionerna av Wagners natursyn.

Undersokningen har frilagt en fascinerande vav av idéer i Wégners texter.
Den visar hur hon hamtar inspiration fran olika hall och skapar en egen syntes.
Tack vare studiens ekoteologiska och idéhistoriska perspektiv har det blivit
tydligt att hennes skrifter rymmer en ovanlig bredd. Langt innan begreppet
ekoteologi etablerades formulerar hon en systematisk kritik av den
vidsterlindska civilisationens och den patriarkala kristendomens
antropocentriska grundvalar, och formulerar en alternativ, livsbejakande
vision i dess stélle. Kdrnan i Wagners tankande &r en relationell ontologi, dar
alltliv — frdn Gud till de minsta mikroorganismerna i myllan —ingér i en helig,
sammanvévd och besjdlad enhet. Wagners gudsbild ar tydligt panenteistisk:
Gud genomsyrar allt skapat men &ar samtidigt storre &n skapelsen, en
ndrvarande och levande kraft som upprétthaller kosmos.
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Analysen visar dven att Wagners originalitet inte ligger i en enskild idé, utan
i hennes eklektiska syntes av olika idéstromningar. Hon véver samman fyra
centrala rottradar till en sammanhédngande vérldsbild: Den forsta traden &r
andligheten fran kvakarna och mystiker som Evelyn Underhill, som betonar
en personlig, icke-dogmatisk och immanent gudsupplevelse som maéste
omsittas i konkret, vardaglig handling. Den andra traden ar Mahatma
Gandhis andlighet och etik. Hans ickevaldsprincip expanderas av Wéagner
fran en mellanmansklig lag till en kosmisk princip som omfattar allt levande
— en sann ”“fred med jorden”. Den tredje trdden dr sddan samtida biologisk
och agronomisk forskning som gav empiriskt stod at hennes syn pa naturen
som en levande, kdnnande och samarbetande organism, i direkt opposition
till en mekanistisk vérldsbild. Den fjarde traden &r de insikter som hon fick
genom sin ekofeministiska analys av antika myter, sagor, historia och
traditioner. Hon kritiserar den bild som den rddande historieskrivningen gav
och utvecklar en alternativ beréttelse. Den baseras pa matriarkatsteorier som
identifierar den patriarkala “hdrskarmentaliteten” som den gemensamma
roten till bade kvinnofortryck och naturexploatering.

Studien har bidragit med ny kunskap om framvéxten av ekoteologi i Sverige.
Waégners ifragasdttande av centrala kristna berittelser och hennes sitt att
formulera nya alternativ baserade pa ekologiska och biologiska insikter om
naturen, kan betraktas som ett uttryck for en modernitetskritik och
feministisk ekoteologi.

Undersokningen har dessutom kastat ljus 6ver det fredsbegrepp som Wéagner
utvecklar i Fred med jorden och Viickarklocka. Det har framgatt att hennes satt
att forsta fred dr av ett nytt slag. Hon menar att fred pa jorden forutsétter fred
med jorden. Detta &r ett tidigt forsok att tala om fred genom att kombinera
ekologi med ett maktkritiskt perspektiv. For Wagner ar dessutom odling en
djupt existentiell och andlig praktik. Att anvdnda jorden i samklang med dess
inneboende principer ér att delta i “Guds stora och hemliga hushallning” och
ett konkret uttryck for hennes ekospiritualitet. Det innebar att det finns en
andlig dimension i hennes fredsbegrepp. Detta koncept framstar enligt min
tolkning som mycket intressant och som en lamplig utgangspunkt fér en
fordjupad studie.

Genom belysningen av sammankopplingen av andlighet och ekologi har

studien givit en fordjupad forstaelse av Wagners civilisationskritik. Hennes
varning for en civilisation som i sin omattliga hunger riskerar att fortara sig
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sjdlv framstar idag som en profetisk klarsyn. Att atervdnda till Wagners
ekospiritualitet, ekologiska vision och fredsbegrepp dr inte bara av
teologihistoriskt och idéhistoriskt intresse, utan det kan &ven erbjuda
tankeverktyg for att hantera var tids ekologiska kris.
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“L’évenement as Exile: Cracks, Lines of
Escape, and Reterritorialization in
Deleuzean event

Ebru Oztiirk

“So, she said: "Listen. Suppose this wasn’t a crack in you —suppose it was a
crack in the Grand Canyon.”

"The crack’s in me,” I said heroically.

"Listen! The world only exists in your eyes —your conception of it. You can
make it as big or as small as you want to. And you're trying to be a little
puny individual. By God, if I ever cracked, I'd try to make the world crack
with me. Listen! The world only exists through your apprehension of it, and
so it’s much better to say that it’s not you that’s cracked —it’s the Grand
Canyon.”

"Baby, et up all her Spinoza?”
"I don't know anything about Spinoza. I know —"
(F.S.Fitzgerald, The Crack-up p.30)

The concept of the ‘event’, (I'’événement), occupies a central and expansive
place in Gilles Deleuze’s philosophy. In his reading of F. S. Fitzgerald’s
autobiographical short story ‘The Crack-Up’, Deleuze suggests that the event
marks a moment of transformation; a rupture that signals change, becoming,
and a destabilization of identity and grounding. The crack thus signifies a
disintegration of sense, a fracturing of the coherent self or world. In contrast,
the line of flight/ line of escape (ligne de fuite?), gestures toward a possible, though

2 The English translation ”line of flight” for the French term ligne de fuite is problematic
especially given its widespread use in both secondary literature and English
translations. In French, fuite specifically refers to fleeing or escaping and does not
imply movement in the sense of flying or aviation. Established English translations
of Anti-Oedipus often render ligne de fuite as 'line of escape,' which I personally find to
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not guaranteed, becoming-other, an escape from fixed forms, opening onto
new configurations of life and thought. If the crack marks a moment of
collapse or interruption, the line of escape suggests movement — an active
trajectory that carries the subject away from that fracture toward a space of
potential transformation. Yet this movement is never assured; it risks
dispersion as much as renewal. The two are not opposites but contiguous
intensities: the crack exposes the fault line through which the line of escape
may emerge. In this essay, I explore two distinct variations of the event,
following a path also taken by Fredrika Spindler (2012), though with a
different emphasis and in a different context. Specifically, I will approach the
event as both a crack (félure) and a line of escape (ligne de fuite), engaging
briefly with the writings of Fitzgerald —whose experience of exile constituted
“a permanent state of existence” (MacGowan, 2013, p. 59) and whose prose
bears its own fractures—but primarily through the ruptures of Exile itself,
examined within Deleuze’s philosophical framework. Deleuze describes the
event, both creative and destructive, as a drama, a war, a plague, or perhaps
even death itself. I propose to consider the event through the lens of Exile, an
Exile wherein both the crack and the lines of escape converge and intertwine.
In Deleuzian terms ®, this can be understood through the concept
of deterritorialization, which refers to the disruption or transformation of an
established social relation — what is called a territory-through shifts in its
structure or context. It is a rupture that not only evokes a death-like
experience but also opens up possibilities for transformation and becoming.
As the displaced components reconfigure and extend themselves, they form
a new constellation of meaning and relation, a process known as
reterritorialization. Exile, in this sense, marks the loss of a stable identity, yet
simultaneously initiates a process of becoming-other, a multiplicity of selves
or a ‘foreigner from within’ (Kristeva 1991). It exists in the tension between
rupture and continuity, as Spindler (2012) suggests. This essay, through

be a more accurate translation. Therefore, in what follows, I will use 'line of escape'
rather than the more commonly used 'line of flight' found in secondary literature.

3 It is important to note that the concept of deterritorialization I refer to throughout
this essay originates in the collaborative work of Gilles Deleuze and Félix Guattari. In
their usage, deterritorialization designates a process of breaking from repressive or
fixed arrangements —social, conceptual, affective, or linguistic—while remaining
inseparable from its counterpart, reterritorialization.

When the discussion concerns the event, however, I draw specifically on Deleuze’s
own philosophical formulation, rather than the joint conceptual framework he
developed with Guattari.
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engaging with the metaphor of cultivation (odling), proposes that cracks are
not only sites of breakdown but terrains where life, meaning, and resistance
can be cultivated. Cultivation here does not imply planting in the traditional,
arboreal sense — a model tied to hierarchy, linearity, origins, and rigidity.
Instead, I, through drawing on Deleuze and Guattari’s concept of the rhizome,
invoke cultivation as a rhizomatic practice that is flexible, open, and plural,
thriving on movement and transformation. Rhizomatic cultivation resists
fixed categories and celebrates multiplicity, becoming, and situated resistance.
I explore how exile deterritorializes identity and opens up rhizomatic lines of
escape-fragile yet fertile grounds for making new assemblages that are the
basic units of ‘the inorganic life’ (Deleuze and Guattari 1983. p.498-499). The
oxymoronic term inorganic life in this context refers to “a powerful life
without organs, a Body that is all the more alive for having no organs
(ibid.498). Itis “inorganic, yet alive, and all the more alive for being inorganic”
(ibid.498).

Deleuzean Event

During one of his lectures at Université Paris 8- Vincennes-Saint-Denis,
Deleuze (1987) draws on the work of philosopher Alfred North Whitehead,
making the question “What is an event?” a central focus of his inquiry.
Whitehead, as Deleuze discuss during the lecture, marks a significant turning
point in the history of philosophy by asserting that ‘everything is an event'.
The world, he argues, is composed not of static things but of happenings,
verbs rather than nouns, processes rather than substances. In this view,
becoming is the most fundamental dimension of being. Deleuze takes up this
radical shift and pushes it further: the event (I’événement) is not a rupture
within being but being itself, redefined as pure becoming. Rather than
envisioning a world of fixed substances with attributes, Deleuze, following
Whitehead, sees a ‘chaosmos’ (Deleuze 1990, p.176) made entirely of events.
This move from substance to event is far from a minor philosophical
adjustment. It disrupts the very foundation of ontological security. There is
no stable subject to whom events merely happen; instead, the subject is
constituted through the event itself; continually displaced, reshaped, and
redefined in the flow of becoming. In this sense, the subject is never “at home”
in being. It is exiled, always in transit, a subject navigating the cracks of its
own formation.

Deleuze develops his conceptualization of the event primarily in The Logic of
Sense (1990). In his analysis of this work, Alain Badiou (2007) identifies four
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key axioms that capture the essence of Deleuze’s understanding of events.
These axioms, which Badiou calls “Deleuzean axioms of the event” (ibid, p.
38), articulate the event as an ontological and immanent phenomenon, deeply
tied to the notions of becoming, unity, and life. As Badiou (2007) puts the first
axiom is: ‘Unlimited becoming becomes the event itself’ (ibid. p.38). Badiou,
in this axiom, describes Deleuze’s event as the “ontological realisation of the
eternal truth of the One, the infinite power (puissance)” (p.38). Rather than
being a void or interruption, the event is an intensification of life’s continuity,
concentrating the multiplicity of becomings into a singular expression of the
One. “The event reveals in an immanent way the One of becomings, it makes
becoming this One” (p.38). It is the “becoming of becoming,” revealing the
unity underlying limitless becoming without contradiction. The second axiom
is: “The event is always that which has just happened and that which is about
to happen, but never that which is happening”: The event, for Deleuze, fuses
past and future into an indivisible continuity, rejecting the notion of a present
as a moment of separation. “This thesis can thus be expressed in two ways:
there is no present (the event is re-represented, it is active immanence which
co-presents the past and the future); or, everything is present (the event is
living or chaotic eternity, as the essence of time)” (p.38). The third axiom is about
the distinctness of the event: ‘The event is of a different regime than the actions
and passions of the body, even if it results from them’: It intensifies bodies’
multiplicity, acting as their differenciator while remaining immanent to them.
The event is neither identical to nor transcendent of bodies; it is the virtual
becoming that affects bodies as their synthesized essence, coextensive with
their actions and passions: “"The event is coextensive with becoming’ (p.38).
And the last axiom that Badiou (2007) puts is: ‘A life is composed of a single and

same Event, lacking all the variety of what happens to it The event is what
composes a life. This Event is not the variety of happenings but the eternal
return of the Same, the “powerful inorganic life” (p.39) that composes all
multiplicities into a singular One. The Event manifests as the destiny of the
One, immanently unifying all becomings across a life’s disparate moments.

After presenting the Deleuzean axioms of the event, Badiou engages critically
with Deleuze’s concept of the event, acknowledging Deleuze’s ”double
struggle” (Deleuze 1990, p.53-54) to avoid conflating the event with either
eternal essence (dogmatism) or mere empirical accident (empiricism).
However, Badiou argues that Deleuze does not fully escape these confusions.
When Deleuze describes the event as an intensified continuity of becoming,
Badiou sees this as aligning with empiricism — something Deleuze openly
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embraces. Conversely, when Deleuze situates the event within the virtual or
the eternal structure of the Aion#4, Badiou contends this tends toward
dogmatism by reabsorbing the event into a metaphysical One. In contrast,
Badiou insists that a proper concept of the event must break with both
empiricism and dogmatism: it must be thought of as something ontologically
ungrounded and transcendentally discontinuous, radically new, unbound
from experience or metaphysical totality, “subtracted from Life in order to be
released to the stars.” (Badiou 2007, p.42)

Event as Exile: Between Homelessness and the Possibility of

Return

The event as being subtracted from life describes it as a radical rupture, a crack
that resonates beyond the ordinary, breaking away from everyday existence
and opening onto something unknown and infinite. This idea resonates with
the experience of displacement, exile, and longing for return, which are not
only social realities (or sources of suffering/sites of pain) but also deeply
existential and romantic states that shape the way we tell stories. Being far
from home, whether through exile, by force, or due to contingency, has long
been one of literature’s most powerful themes and for philosophers who have
themselves traversed exile, a lived rupture that became inseparable from their
philosophy. Two of the most influential theories of the novel in the twentieth
century, those of Georg Lukacs and Mikhail Bakhtin, are infused with this
sense of homelessness. Both thinkers experienced exile in their lives, yet they
responded to it in fundamentally different ways, ways that reflect the broader
paradigms they represent for thinking about the novel, language, and the
human condition.

Lukdcs gave us the term transcendental homelessness in his Theory of the Novel
(1916), written before his political exile began’. For him, this homelessness
was not merely physical but existential —a profound disconnection from a lost
totality. The modern individual, he suggests, can no longer feel truly “at

* A type of eternity understood in two ways: (1) as an ontologically complete whole
encompassing all of time —the remembered past, the experienced present, and the
yet-to-be-revealed future; (2) as a division of any temporal sequence into a proximate
past and a future state of affairs that is already immanently realized (Deleuze 1990:
61-62).

5 Lukacs exiled in Austria, Germany, and the Soviet Union, two longer periods of
ostracization within Communist Hungary, and a brief deportation to Romania after
the Hungarian Revolution of 1956 (Neubauer 1996).
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home” in the world, and the modern novel reflects this spiritual condition.
His sensibility is marked by Heimweh, the German word for a deep, aching
yearning for a place of belonging that may no longer exist.

Bakhtin®, writing decades later, responds to Lukacs not with nostalgia but
with dialogue. He introduces the idea of linguistic homelessness, a concept less
rooted in personal loss than in the structure of language itself. For Bakhtin,
language is never settled, never purely one’s own—it is shaped in constant
interaction with the words and voices of others. This form of homelessness is
not a wound, something to be mourned but a condition of intellectual
freedom. It is the very ground of the novel’s vitality that thrives on
multiplicity, on the clash and coexistence of many worldviews. We are never
fully at home in one language or one self —and that, paradoxically, is what
allows the novel to speak so powerfully to us across distances and
displacements. As Neubauer (1996) puts it, where Lukacs suffered from a
permanent Heimweh, Bakhtin lived in a state of permanent homelessness.

Exile, for Julia Kristeva, who had gone to Paris to study Bakhtin when exiled,
is not only a physical condition. In Strangers to Ourselves (1981) Kristeva
proposes that those who has been on the path of exile are not merely escaping
something external, but navigating a deeper, internal alienation: I do what
they want me to, but it is not “me” —“me” is elsewhere, “me” belongs to no
one, “me” does not belong to “me,” . . . does “me” exist? (p.8). As Kristeva
(1991) notes, border crossers— and as O’Loughlin (2003) included, gender,
class, and ethnic border crossers as well as migrants and exiles—become
strangers to themselves.

Philosophers who have experienced exile firsthand have sought to
understand and express this profound human condition, especially by
exploring its dimensions through the lenses of time and space (Silva Rojas,
Armijo Nufiez, and Nuifiez Erices 2015). One such philosopher is the Spanish
philosopher Maria Zambrano, who spent 45 years in exile following the
Spanish Civil War. According to Zambrano, exile is not fully realized until a
deep sense of abandonment emerges (ibid). Zambrano distinguishes between

¢ Bakhtin was sentenced to ten years in a gulag, but through the intervention of his
friends, this sentence was commuted to exile in Kustanai, northwest Kazakhstan
(Clark and Holquist 1984: 2).
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the refugee and the exile. The refugee, she suggests, experiences the initial
stage of exile—finding a new space where the body resides after expulsion,
but true exile begins with a sense of homelessness, suspended between the
lost “original where” (ibid, p.3) and a new land that never becomes fully one’s
own. Loss is a constant presence, but for Zambrano, exile reaches its most
profound expression at the edge of abandonment where the sense of belonging
dissolves entirely: “In abandonment, what is already dispossessed appears as
one’s own, yet it cannot truly belong. Belongingness becomes mere negation,
an impossibility” (ibid, p.2).

This state of existential instability — of being neither inside nor outside —
defines the condition of exile. The exiled live suspended between the place of
origin and the foreign space they now inhabit, a space “sometimes amusing,
often disturbing,” marked by alienation, emotion, and existential demand. As
Zambrano (ibid.2) poignantly observes: “Once we left them, the exiled
remains forever outside, exposed to others’ interpretations, unable to see
themselves in their own roots without being uprooted” (p.3). Exile thus exists
in a liminal state, caught between two impossibilities: the inability to return
to the “originally where” and the inability to fully belong elsewhere (ibid). As
Zambrano writes, it is “the impossibility of living yet realizing the
impossibility of dying. The edge between life and death, where each repels
the other” (ibid. p.3). At the heart of the experience of exile lies a powerful
emotional force: nostalgia. Nostalgia becomes not only a longing for what is
lost, but a rhizomatic form of cultivation, a way of reworking the past within
the present to keep the possibility of becoming alive. It preserves a sense of
personal continuity, serving as a defense against the alienation that exile
imposes. It also opens toward the future, sustaining the possibility of return,
a return that may never come, but remains a radical condition through which
life finds meaning. The “return,” then, is radical not because it restores what
was, but because it gestures toward what could take root in new “elsewhere”.
Even when impossible, the idea of return sustains the movement of life
itself —a continual act of re-rooting, of cultivating meaning in the fissures of
displacement.

The Event that cracks and deterritorializes

Fitzgerald’s “The Crack-Up”(1969) opens not with noise, but with a silent
crack: “Life is a process of breaking down...” (p.69). As life wears down
through time, exile accelerates this process. It breaks continuity, tears the
thread of narrative, and leaves one suspended between worlds. The body may
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survive, but the structures of meaning collapses, silently, sometimes
imperceptibly. Deleuze asks: “Is this notorious self-destruction?” (Deleuze,
2004 p.154) or “Should we go a short way to see for ourselves, be a little
alcoholic, a little crazy, a little suicidal, a little of a guerilla — just enough to
extend the crack, but not enough to deepen it irremediably?” (ibid. p.157).
Exile as an extended enforced crack, as Deleuze might describe it, is not
merely a grand event marked by a rupture and a forced departure. The true
force of exile, its most destructive and transformative power operates far more
insidiously. It arises from within, unfolding so quietly that it may not even be
noticed until its effects have already hollowed us out. Its invisibility grants it
a dangerous freedom: it breaks down and dissolves before we recognize its
traces, and when we do, it is always already too late: “all these noisy accidents
already have their outright effects; and they would not be sufficient in
themselves had they not dug their way down to something of a wholly
different nature which, on the contrary, they reveal only at a distance and
when it’s too late — the silent crack.” (Deleuze, 2004, p.176) Exile, then, is not
merely displacement but the crack that opens in us and through us: an
exposed yet hidden wound where the destruction continues quietly. This
crack is not internal in contrast to an outside; rather, it dwells at the surface —
it is, as Deleuze writes, “imperceptible, incorporeal, and ideational.”
(ibid.177). As an event, exile marks the surface, constitutes the frontier —it is
that liminal zone where the inside and outside press against one another,
where the personal and political converge. Through this crack, the silent work
of loss, identity fragmentation, and transformation spreads outward. And
under the triple pressure of the interior, the exterior, and the surface, the crack
will eventually widen: “in the shattering and bursting of the end [...] the
entire play of the crack has become incarnated in the depth of the body, at the
same time that the labor of the inside and the outside has widened the
edges.”(ibid.177)

This crack is not within us as a private wound, nor is it simply outside as
trauma imposed by the world. It operates at the surface, Deleuze says, at
the boundary where interior and exterior meet, imperceptible yet active,
incorporeal yet transformative. It is not just a symptom of the event; it is the
event, a fracture through which the subject loses consistency. This loss is not
death, not even depression, but a subtle and irreversible mutation—
an ontological exile, where one is “alive, but in another life,” no longer
tethered to what once defined the self.
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The crack forms the condition of the subject. And yet, Deleuze insists, there is
something beyond pure demolition. The crack becomes meaningful only
when it merges into another line—a line of escape, a departure through which
destruction becomes creation. The line of escape is a movement of becoming,
though one without guarantees —it can lead to death, madness, or exhaustion,
but also to new territories, new practices of life.

This is where the event becomes exile (or exile becomes event) in a generative
sense. The event displaces the subject, certainly—it cracks and
deterritorializes—but in doing so, it opens onto new possibilities of existence,
new assemblages, new relational fields. One can ask: What lines are drawn
from this crack? What territories are left behind, and what forms of life can
emerge in the rupture?

The subject, as Whitehead insists and Deleuze (1987) affirms, is an
“adventure.” Itis constituted through actual occasions —creative conjunctions
of vibrations, intensities, and affects. It is not what undergoes the event; it
is what the event produces as its expression, as its residue. And here, Deleuze
returns to Fitzgerald not to wallow in collapse, but to trace a creative
cartography: how a cracked dish might still hold a bar of soap or biscuits, how
a broken self might still function in unexpected, peripheral ways?

From this perspective, exile is not a metaphor but an ontological structure.
The event deterritorializes; it makes home impossible. But in so doing, it may
give rise to a line(s) of escape that can become line(s) of creation—not in the
grand mythological sense, but in modest, situated ways. These are immanent
lines, often fragile and incomplete, through which new modes-of-being can
be cultivated. The cracked subject, then, is not defined by what it has lost but
by what it can still do, what new assemblages it can form.

Exile as rhizomatic event: Lines of Escape and Reterritorialization

In A Thousand Plateaus, Deleuze and Guattari’, propose the rhizomatic image
of thought as an alternative to the arborescent (tree-like) model which relies
on fixed identities, binary logics and hierarchical structures. They suggest that
the rhizome carries the potential to displace the “tree in our heads”—a

7 Félix Guattari (1930-1992) was a political activist and radical psychoanalyst who
met Gilles Deleuze in the aftermath of the May 1968. Together, they co-authored
influential works including Capitalism and Schizophrenia (1972, 1980), Anti-
Oedipus and A Thousand Plateaus, and later What is Philosophy? (1991).
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structure first seeded by Aristotle and meticulously cultivated through
centuries by Western ontological taxonomy which classifies being into fixed
hierarchies and binary oppositions. The rhizome is a multiplicity, a non-
hierarchical network of lines and intensities. The rhizome is not a structure
but a process—a way of thinking and becoming that embraces change,
experimentation, and the proliferation of connections.

In the first plateau of A Thousand Plateaus (1980), Deleuze and Guattari outline
six principles of the rhizome to show how it operates rather than define it
essentially. The rhizome is characterized by connectivity and heterogeneity —
“any point of a rhizome can be connected to anything other and must be”
(ibid. p. 7)—allowing thought to proceed through unpredictable, transversal
connections. It embraces multiplicity, “ceasing to have any relation to the One
as subject or object” (ibid. p. 8). Asignifying rupture means it “will start up
again on one of its old lines, or on new lines” (ibid. p. 9), breaking without
central control or fixed meaning. Rhizomes “are not amenable to any
structural or generative model” (ibid. p. 12-13), generating new spaces
through movement and relational co-creation. Contrasting with arborescent
thought, determination emerges from “dimensions of multiplicities”
composed of “variously formed matters, and very different dates and speeds”
(ibid. p. 23), rather than fixed predicates.

As an image of thought, the arborescent model organizes definitions through
fixed points linked by binary relations. The rhizomatic model, by contrast,
does away with points entirely and focuses solely on lines: “the rhizome is
made only of lines” (ibid. p. 23). These lines are not uniform. Any rhizome
includes “lines of segmentarity and stratification” that provide internal
consistency, and “the line of escape or deterritorialization” through which the
multiplicity transforms (ibid. p.). The former stratifies the rhizome, while the
latter destratifies it by connecting it to something else.

Importantly, Deleuze and Guattari do not claim the world is made of
rhizomes. As a model of thought, the rhizome is not a description of reality
but a tool for thinking (Young, Genosko, & Watson 2013, 262-263). Their use
of multiplicity allows them to analyze the world in terms of assemblages—
configurations with tendencies toward both stability and change. While
arborescent thinking only grasps what is stratified, the rhizomatic image
makes visible the forces of transformation within assemblages. The line of
escape, in particular, marks the threshold where transformation becomes
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possible. As de Beistegui (2018) notes, for Deleuze and Guattari, thought is
not about applying universal concepts but about a pragmatics that identifies
and exploits “rhizomatic resources” —making the line of escape a central
figure in their vegetal image of thought.

Rhizomatic thought, rather than thinking about matter, thinks with it by
mapping the connections that form material assemblages. These assemblages
lack fixed identities and are composed through lines—including lines of
escape—that link them to the outside. By tracing these lines, rhizomatic
analysis enables transformations across reality, representation, and
subjectivity. Lines of escape refer only to “absolute deterritorializations” (ibid.
p- 359) — radical movements that break free from all existing structures and
open entirely new planes of existence — that completely transform and exceed
all assemblages (ibid. p. 359)

The reframing of exile lies in recognizing the crack as the condition for
rhizomatic growth. Exile, as a deterritorializing event, fractures the subject’s
coherence, but this fracture is not an endpoint. It is the opening through which
rhizomatic lines of escape can emerge, enabling the subject, what Deleuze and
Guattari call the nomad, to forge new connections and cultivate new modes of
existence. This process is particularly resonant in intersectional encounters
where the “cracked” subject, marked by gendered, sexualized, racialized, or
ableist dislocations, navigates the liminal space of exile to experiment with
new forms of life. Intersectional encounters of nomads can be seen as
rhizomatic practices of cultivation. These encounters do not seek to restore a
lost unity or return to a normative “home” but instead cultivate new
territories through solidarity, care, and experimentation. As Deleuze and
Guattari note, “The rhizome is an anti-genealogy” (ibid., p.11), as it resists the
arborescent logic of fixed identities and instead fostering multiplicity and
becoming. This cultivation is inherently modest and situated. The exiled
subject, through rhizomatic connections, can experiment with new
temporalities, new relational fields, and new practices of life which is fluid
and transversal (Plant 1993). These practices are fragile and incomplete, yet
they carry the transformative potential to affirm life in the wake of loss. As
Grosz (1993) argues, rhizome, a non-hierarchical, interconnected model of
knowledge, reflects feminist® ambitions to dismantle binary oppositions

8 While Deleuze and Guattari’s work has opened valuable pathways for feminist
theory, it is not without limitations. As Thornton (2019) explains, feminist responses

67



which fosters diversified, non-aligned, or only provisionally aligned
networks, grounded in rhizomatic, non-hierarchical connections (ibid., p. 170).
Such approaches create space for processes of reterritorialization, where
subjectivities can be reconstructed beyond essentialist categories. Braidotti

to their philosophy typically follow two trajectories. The first critiques their direct
engagement with sex and gender —particularly the concept of becoming-woman—
which has elicited a range of responses from strong criticism (Jardine, 1985), to
ambivalence (Braidotti, 2003), and cautious support (Griggers, 1997). The second
approach values their broader critique of Western metaphysics and representational
thought, arguing that despite not being overtly feminist, their concepts offer
important tools for dismantling systems that have historically oppressed women.
Elizabeth Grosz (1993) contends that their work helps “clear the ground of
metaphysical concepts so that women may be able to devise their own knowledges
and accounts of themselves and the world” (p. 169), while Hannah Stark (2017)
similarly notes that Deleuze is useful to feminist theory “not because it worked in a
sustained way on women or gender, but instead because his work undermines the
philosophical systems that have oppressed women since the Enlightenment” (p. 1).
However, critical gaps remain. Jardine and Grosz both highlight the ambivalence in
Deleuze and Guattari’s treatment of gender, particularly in their framing of becoming-
woman. While they express support for feminist concerns, their reliance on “woman”
as a symbolic figure of transformation often abstracts women’s material realities,
neglecting sexual specificity and political autonomy (Jardine, 1984, p. 47; Grosz, 1993,
p. 167). Jardine observes that unlike Lacan or Derrida, who theorize “woman” in
relation to signification, Deleuze and Guattari use “woman” to represent a broader
dissolution of fixed categories (Jardine, 1984, p. 48). While this resonates with
poststructuralist and border epistemologies, it risks sidelining the lived experiences
of women and other marginalized groups who are already socially constructed as
“other.”Grosz deepens this critique by emphasizing that for many women, becoming-
marginal is not a voluntary act but an imposed condition. As such, the strategic value
of becoming-woman is limited for those already occupying marginal positions (Grosz,
1993, p. 167). Furthermore, as Thornton (2019) points out, although Deleuze and
Guattari provide extensive critiques of capitalism, fascism, and totalitarianism

in Anti-Oedipus and A Thousand Plateaus, their political philosophy is largely silent on
the mechanisms of patriarchy. Sexual difference appears only in derivative contexts,
such as the Oedipal family or abstract notions of becoming, rather than through a
sustained analysis of how masculine power functions and persists. This omission
represents a critical gap —one that feminist theorists must not only acknowledge but
actively work to address.
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(2000) similarly asserts that the rhizomatic mode is crucial to feminism, as it
offers “a new interconnection between the lived experience (life) and the
activity of the critical, theoretical mind, with its baggage of phallogocentric
premises” (Braidotti, 2000, p. 1430). The rhizome thus enables an in-
between space where lived experience, critical thought, and difference
intersecc as a mode of thinking particularly suited to
articulating intersectionality as a process of continuous reterritorialization, a
ceaseless reconfiguration of subjectivities as they traverse and recompose
within intersecting regimes of power, affect, and becoming. The rhizome, as
a model of thought and being, provides the framework for this
experimentation, allowing the subject to trace lines that connect, multiply, and
transform.

In this sense exile is not a static condition but a dynamic Event that opens onto
rhizomatic possibilities. The crack is the site of deterritorialization, but it is
also the surface where new lines of escape can be drawn. These lines,
cultivated through intersectional encounters, enable the exiled subject to
experiment with new forms of relationality, identity, and practice.
Reterritorialization emerges here not as a return to a fixed origin, but as the
formation of new multiplicities: dynamic assemblages shaped by connections,
differences, and flows of becoming. The rhizome, with its non-hierarchical,
processual logic, provides a conceptual and practical framework for this
cultivation. It preserves separation within connection, allowing exiled subject
to navigate fractures without erasing difference, and to form assemblages that
continually shift and pulse along deterritorializing and reterritorializing lines.
In this way, cultivation in the Deleuzian sense is both rhizomatic and ethical:
it fosters relational care, experimentation, and multiplicity, transforming sites
of rupture into fertile grounds for life, thought, and resistance. Exile, through
its cracks, enables subjects to cultivate new territories, not by returning to a
lost home, but by creating spaces of sustained difference and possibility,
where deterritorialization and reterritorialization are inseparable processes of
becoming.

As Badiou observes, the event, Exile, can be “subtracted from Life in order to
be released to the stars” (Badiou, 2007, p.42). Yet it is through rhizomatic
cultivation—through the lines of escape, multiplicities, and emergent
assemblages —that the exiled subject transforms loss in the inorganic life and
free life from where it's trapped.
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En bondgard mitt i stan: Natur, kultur och
den urbana jordbruksvandningen

Katarina Giritli Nygren och Elin Montelius

Inledning

Under de senaste dren har vi i Sverige bevittnat ett vixande intresse for odling
och livsmedelsproduktion. Frdgor om matsuveranitet, jordbrukets resiliens
och agroekologiska framtidsvisioner har linge varit centrala i debatten om
vart livsmedelssystem (Eriksson, Fischer & Ulfbecker 2020), men det som nu
framtréder ar ett brett folkligt engagemang for hur maten produceras — och
en vaxande vilja att sjdlv ta del i denna produktion. Detta engagemang bor
forstdis mot bakgrund av samtidens komplexa krislandskap, dar
klimatforandringar, geopolitisk oro och en véxande betoning pa totalforsvar
och civil beredskap formar nya politiska forutsattningar for fragor om mat
och sjilvforsorjning. Inom denna kontext har odling och smaskalig
livsmedelsproduktion fatt ny betydelse, inte bara som praktiska svar pa
sarbarheter i livsmedelssystemet, utan ocksa som uttryck for alternativa
framtidsvisioner. Odling artikuleras hdr som en motrorelse till vad som
upplevs som ett alienerat urbant liv praglat av konsumtion, produktivism och
existentiell rotloshet. Drivkraften handlar inte enbart om beredskap eller
miljdengagemang, utan ocksa om att bryta med det urbana ekorrhjulets
livslogik och soka efter mer autentiska sdtt att leva — ndrmare naturen,
kroppen och det konkreta arbetet med jorden (jfr Pilflod Larsson & Giritli
Nygren 2025).

Vi bendmner detta fenomen som en “jordbruksvandning” (eng. agricultural
turn), vilket vi menar manifesteras bade i samtida back-to-the-land-rorelser och
i det 6kade intresset for stadsodling — saval som politisk strategi som i form
av grasrotsinitiativ (Larsson & Giritli Nygren 2024a; Montelius 2023;
Sandstrom 2023). Var utgangspunkt dr att denna jordbruksvandning, som
antytts ovan, inte enbart handlar om praktisk odling eller hallbarhetsideal,
utan ocksd rymmer ideologiska och kulturella dimensioner. Vi analyserar
programmet En bondgdrd mitt i stan, ett svenskt livsstilsprogram producerat
av TV4 2021, dér tre familjer under ledning av experter forvandlar sina
tradgardar till sma sjalvhushallande gardar i urbana miljoer. Med hjélp av
ekokritiska perspektiv, kompletterade med Theodor W. Adornos distinktion
mellan forsta och andra natur, undersoker vi hur natur, méanniska och det
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urbana iscensitts, regleras och laddas med mening i denna populdrkulturella
kontext. Vi intresserar oss sarskilt for hur programmet formedlar idéer om
autenticitet, ndrhet till naturen och familjens roll i ett héllbart liv — och vilka
inneborder, spanningar och paradoxer som dessa ideal rymmer.

Artikeln inleds med en Oversikt Over tidigare forskning om
jordbruksvandningen, livsstils-TV och populdrkulturella representationer av
stadsodling. Dérefter presenterar vi det teoretiska ramverk som véagleder
analysen, innan vi ger en kort introduktion till det empiriska materialet.
Analysen fokuserar pa tre teman: familjen som projekt och enhet, traidgardens
omformning och naturens roll, samt méanniskans relation till djur i det urbana
jordbruket. Avslutningsvis diskuterar vi hur den jordbruksvandning som
skildras i En bondgdrd mitt i stan bade reproducerar och ifragasétter samtida
forestallningar om natur, hallbarhet och det goda livet.

Bakgrund och tidigare forskning

Den o6kade uppmaérksamheten pa smaskaligt jordbruk och stadsodling i
Sverige kan forstds som en del av en bredare kulturell rorelse som kombinerar
ekologiska, ekonomiska och existentiella motiv. Peker (2020) visar hur
drommen om landsbygdslivet i samtida livsstilsmigration uttrycker en
langtan efter autenticitet, langsamhet och en starkare koppling till naturen. Pa
liknande sdtt beskriver Backa (2018) sjdlvhushéllning som en
meningsskapande praktik och ett tyst motstind mot industrialiserad
modernitet.

Men forestédllningen om att atervianda till landet ar inte enbart en praktisk
utan ocksa en kulturell och medial konstruktion. Valerie Padilla Carroll (2022)
visar i sin studie Who Gets to Go Back-to-the-Land? hur populédrkulturella
skildringar av sjalvhushallning och landsbygd ofta romantiserar ett enkelt,
autentiskt liv i harmoni med naturen, samtidigt som de osynliggor de
rasifierade, konade och klassmassiga ojamlikheter som praglar savél rorelsens
historia som dess samtida uttryck. Genom att anvdnda feministisk affektteori
analyserar Carroll hur idéer om sjalvforsorjning, enkelhet och lantliv
reproducerar normativa ideal kring vithet, heteronormativitet och maskulin
autonomi — ideal som bygger pa och samtidigt befaster exkluderande
samhallsstrukturer.

Carroll (2022) visar att back-to-the-land-beréttelser ofta har centrerat vita
medelklassmén och deras stravan efter sjdlvstandighet, medan kvinnor, och
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rasifierade personer marginaliserats eller reducerats till bakgrundsfigurer.
Till och med forsok att inkludera vita kvinnors erfarenheter har, enligt
Carroll, tenderat att forstarka en konad och rasifierad homesteading-norm. Pa
liknande vis pekar Seelig (2019) pa hur miljévénliga ideal blir allt vanligare i
populdrkultur, men ofta filtreras genom marknadslogiker och
individualisering. Carroll framhaller dock senare i sin bok hur nya roster —
inte minst fran rasifierade och urfolksgemenskaper soker aterknyta till
marken som en del av ett helande fran kolonialt och rasifierat jordrelaterat
trauma. Pa sa satt formuleras alternativa, mer inkluderande beréttelser om
sjalvhushallning och lantliv, som inte endast vander sig mot kapitalism och
konsumtionskultur, utan &ven mot de strukturella ojamlikheter som
genomsyrat tidigare rorelsers praktiker och forestallningsvarldar.

Livsstilsfordndrande reality-TV, dér deltagare iscensatter en overgéng till
"béttre" livsformer under experters vagledning, ar en sdrskild genre dér dessa
teman blir synliga. Stagi (2014) visar hur sddana program ofta bar pa
normativa forestdllningar om kropp, moral och arbete. Lewis (2008) har
utvecklat begreppet eco-makeover for att beskriva program dar hallbar
konsumtion och gron omstallning paketeras som individuella projekt snarare
an kollektiva samhallsfragor. Ritter (2021) pekar pa den maktdynamik som
praglar formatet, dar experterna inte bara utbildar utan ocksa 6vervakar och
varderar deltagarna.

Naér det galler stadsodling har forskning visat hur odling i urbana miljoer kan
fungera som strategi for bade ekologisk omstéllning och social samhorighet
(Kortright & Wakefield 2011; Certoma & Tornaghi 2018; Montelius 2023;
Larsson & Giritli Nygren 2024a). McClintock (2020) och Vital (2015) har
kritiserat idealiserade forestédllningar om stadsodling som naiva, da dessa
ibland maskerar gentrifieringstendenser och klassméssiga ojamlikheter,
samtidigt som Larsson & Giritli Nygren (2024b) visar hur sociala normer och
dynamiker reproduceras genom stadsodling.

Tillsammans bildar denna forskning en nédvandig kontext for var analys av
En bondgard mitt i stan, dar vi ser stadsodlingen som bade en materiell praktik
och en kulturellt laddad forestallning om ett "béttre" liv. For att forsta hur
natur och ménniska forstas och iscensétts i programmet, vander vi oss i nésta
avsnitt till vart teoretiska ramverk.
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Teoretiskt ramverk

Ekokritik har etablerats som ett tvarvetenskapligt forskningsfialt som
undersoker relationerna mellan manniska, natur och kultur, ofta med sarskilt
fokus pa litterdra och estetiska representationer (Glotfelty & Fromm 1996).
Ekokritiken betonar hur kulturella texter, inklusive populédrkulturella uttryck,
medierar och formar forestédllningar om natur, och darmed speglar, forstarker
eller utmanar specifika samhalleliga varderingar (Dell’Agnese 2014).

Ekokritiska forskare menar att populdrkulturella uttryck, likt naturprosa, kan
erbjuda insikter om hur maénniskan begriper och tolkar natur genom
kulturellt medierade sprakformer (Dell’ Agnese 2014). Sadana texter - litterdra
eller visuella — formar forstdelser av natur och miljo inom ramen for den
kontext de ar del av, och ddarmed ocksa vilka satt att vara manniska i relation
till natur som framstar som méjliga och dnskvéarda.

Traditionellt har ekokritiska analyser riktats mot landsbygdens och
vildmarkens representationer (Bennett 2001), men senare forskning har
betonat vikten av att ocksa analysera urbana naturmiljer och urbaniserade
former av natur (Vital 2015; Fiskio 2012). I denna anda betraktar vi En
bondgdrd mitt i stan som ett kulturellt uttryck dar urbana och rurala
naturbilder sammansmalter och dér naturens funktion, mening och varde
omfdrhandlas.

Med inspiration fran Finch och Elder (2002) ser vi programmet som en form
av samtida "nature writing" i audiovisuell och populéarkulturell tappning, dér
tre dimensioner &dr sdrskilt centrala: en vetenskaplig-didaktisk dimension
(vaxt- och djurkunskap), en emotionell och narrativ dimension (deltagarnas
livsberéttelser och kansloméssiga resor), samt en praktisk-instruktiv
dimension (odlingsrad och livsstilsférandringar). Den senare av dessa tre kan
ocksa relateras till det av Lewis (2008) myntade begreppet eco-makeover for att
forsta hur hallbarhets- och miljoideal iscensitts i livsstils-TV-format. I denna
genre framstdlls gron omstéllning inte som en kollektiv eller politisk
angeldgenhet, utan som ett individuellt projekt, dar transformation av hem,
tradgérdar och vardagsliv blir barare av ekologiska och moraliska ideal.
Experterna fungerar hiar bade som mentorer och 6vervakare, och deltagarnas
framgangar och misslyckanden blir synliga for en publik.

For att fordjupa forstdelsen av de ideologiska processer som ar inblandade,
integrerar vi Theodor W. Adornos distinktion mellan forsta och andra natur
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(Adorno 1973). Med forsta natur avses den forestdllda, omedelbara och
"vilda" naturen, medan andra natur syftar pa den historiskt och socialt
medierade och formade naturen — en natur som internaliserats i kulturella
koder och samhélleliga normer. Adorno hjélper oss att férstd hur langtan efter
natur i En bondgdrd mitt i stan riktas mot ndgot som redan dr genomtrangt av
kultur: en andra natur som bér pd normativa forestallningar om vad som ar
"riktig" odling, "bra" natur och "autentiskt" liv.

Genom att kombinera dessa teoretiska perspektiv kan vi analysera hur
programmet iscensdtter natur och hallbarhet som estetiska och moraliska
projekt, dar granserna mellan det urbana och det rurala, mellan médnniskan
och naturen, mellan autenticitet och konstruktion blir foremal for bade
reproduktion och forhandling. I var analys betraktar vi serien som en
kulturell text dar jordbruksvandningen artikuleras genom ett
popularkulturellt eco-makeover-format, i vilket naturens och odlingens
betydelser omférhandlas och ddr drommen om narhet till naturen férmedlas
genom ett samhalleligt f{érmedlat raster av normer, ideal och maktrelationer.

Forsta och andra natur i stan: Ekokritiska reflektioner kring

En bondgard mitt i stan

En bondgdrd mitt i stan ar en realityserie i atta avsnitt som hade premiar pa
TV4 Play. Serien foljer tre familjer som under en period av sex ménader
omvandlar sina urbana bakgardar till sma sjalvhushallande gardar, med stod
av tva experter: Sara Backmo, journalist, tradgérdsexpert och forfattare, samt
Johan Widing, ekologisk lantbrukare och specialist pa svenska kulturvaxter
och lantraser.

I vinjetten till forsta avsnittet sammanfattas programmets anslag: "Fler och fler
av oss vill flytta ut pd landet, bli sjilvforsirjande och leva det romantiska lantlivet”
(Vinjetten, Avsnitt 1). Medan kameran visar bilder av traktorkorning,
djurhallning och blomsterodling kontrasteras detta med bilder fran en
storstadsmiljo. Speakerrdsten fortsitter: "Men om du inte kan flytta pd grund av
arbete eller for att du trivs i stan — tink om gdrden kunde komma till dig istillet?”
Programmet satter darmed tidigt scenen for en symbolisk rorelse: frdn urban
modernitet mot en atradd rural autenticitet.

Seriens dramaturgi kretsar kring de tre deltagande familjerna — familjen

Johansson, familjen Ruonala och familjen Paciello — som introduceras genom
intervjuer ddr deras respektive livssituation, relationer och drémmar
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presenteras. Exempelvis beskriver Ellen fran familjen Johansson: "Vi dr en tajt
familj, vi kan prata om allt" (Ellen, Avsnitt 1), och Lina fran familjen Paciello
uttrycker en Onskan att skapa "ett medelhavsinspirerat vixthus" (Lina, Avsnitt
1).

De tva experterna introduceras som viagvisare in i den nya livsstilen. Sara
Backmo sdger om sin egen tradgard: "Mdlet dr att vara sjilvforsorjande pd
gronsaker" (Sara, Avsnitt 1), medan Johan Widing beskriver sin verksamhet
med ekologiska kulturvéxter och gamla lantraser. Genomgéende iscensatter
serien odlingen inte bara som en praktisk aktivitet utan som ett existentiellt
och relationellt projekt. Foraldrar uttrycker oro over barns skdarmtid och
familjens splittring; odlingen och djurhallningen framstélls som en mojlighet
till aterknytning och gemenskap. Samtidigt tydliggors en expertledd
transformationslogik dér varje steg — fran att anldgga odlingsbaddar till att
vélja ratt djur — regleras, bedoms och emotionellt laddas.

Familjen som projekt och enhet

Ett av de mest framtrddande temana i En bondgird mitt i stan ar familjen som
en enhet under fordndring. Transformationen av tradgérden till en urban
gard framstélls inte enbart som ett ekologiskt projekt, utan lika mycket som
ett relationsarbete, ddr odling och djurhallning blir redskap for att aterskapa
narhet, gemenskap och "riktig" familjetid.

I Ruonalas berittelse formuleras detta tydligt redan i det forsta avsnittet, dar
Henrik och Tarkan beskriver sin forvintan pa projektet som "en resa" som
ocksa kommer att "utveckla var relation" (Henrik och Tarkan, Avsnitt 1).
Bilden av familjen som splittrad av urban livsstil, med dess skdarmar och
individuella aktiviteter, etableras som problemformulering. I ett talande
montage klipps mellan Eddie i familjen Paciello, som berdttar om sin uppvaxt
pa en lantgard i Venezuela, och bilder pa dottern Alma som sitter framfor
spegeln och sminkar sig, och sonen Angelo som ar forsjunken i ett videospel.
Eddie sédger: “Jag vill att Angelo och Alma ska fi uppleva nigot av det liv jag hade”
(Eddie, Avsnitt 1).

Denna narrativa konstruktion av urban modernitet som en alienerande kraft,
dér individens uppmarksamhet fragmenteras och familjebanden 16ses upp,
star i tydlig kontrast till det jordbruksforankrade livet som gestaltas som en
plats for aterfunnen autenticitet och gemenskap. Lina i familjen Paciello ger
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rost at denna oro: "Alla sitter vid sina skiirmar, och Eddie dr ensam i garaget... men
det enda som faktiskt betyder nigot dr familjen" (Lina, Avsnitt 1).

Har aktualiseras tydligt Lewis' (2008) beskrivning av eco-makeover-formatets
logik, dar héllbarhetsprojekt inte bara riktas mot det materiella (att odla, att
minska konsumtion) utan ocksa mot det sociala och emotionella livet.
Familjeprojektet kodas som ett omrade som kraver aktiv omvardnad och
omgestaltning, och i detta iscensdtts ett krav pa emotionellt arbete som
deltagarna (och tittarna) forvantas internalisera. Arbetet med tradgéarden och
djuren framstalls som ett sdtt att gora familj snarare an att enbart vara familj.
Detta betonas sarskilt i programformatet, dér transformationen av tradgarden
dr beroende av att familjen engagerar sig gemensamt, bade fysiskt och
emotionellt. Denna logik speglar vad Schroeder (2021) har beskrivit som
ekologisk domesticitet, dar omsorgen om miljon ocksa blir en omsorg om
relationerna inom hushallet, och dar ekologisk omstéllning knyts till kons-
och familjeroller.

Men samtidigt som programmet mobiliserar denna bild av familjens
gemensamma engagemang, ar det uppenbart att deltagarnas intresse varierar
— sdrskilt bland barnen. I familjen Johansson, dar dottern Ellen &r enda barnet,
framstalls hon som aktiv och engagerad i de flesta moment pa garden, fran
djurskotsel till odling. Hennes beréttelse om att leva med dyslexi och ADHD
vavs in i narrativet om att vaxa som individ genom det praktiska arbetet, dar
hon uttrycker bade stolthet och gladje 6ver att kunna hantera uppgifter
sjalvstandigt. I kontrast dr barnen i familjen Paciello betydligt mer perifera. I
seriens fOrsta avsnitt forsoker mamman initiera en forandring mot ett lugnare
familjeliv och f& sonen Angelo att lamna datorn for att ga en promenad eller
cykla. Detta mots av svaret: “Jag gillar inte att vara ute, det finns inget Minecraft
dir ute” (Angelo, avsnitt 1). I en senare intervju uttrycker hon frustration 6ver
att alla i familjen tycks sysselsatta sig pa var sitt hall framfdr skdarmar, och
konstaterar att det enda som egentligen spelar roll dr familjen.

I detta spanningsfalt blir barnen i vissa fall aktiva subjekt i transformationen,
men i andra fall snarare projektionsytor for foraldrarnas forestallningar om
narhet, utveckling och familj. Ekologisk domesticitet rymmer darmed inte
bara en kodning av kvinnligt omsorgsarbete, utan ocksa en forestallning om
barndomen som formbar och moralisk mark — dér tradgarden fungerar som
en plats for att ateruppfostra inte bara naturen, utan ocksa barnen.
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Samtidigt bdr seriens iscensdttning pa en genusproblematik som ar
karaktaristisk for makeover-genren. Trots anstrangningar att visa omsorg
som konsoverskridande — exempelvis i skildringen av det homosexuella paret
Ruonala och fidernas engagemang — reproduceras samtidigt traditionella
monster. I familjen Johansson skdmtas det om modern Lisa som
"projektledare” for familjens forvandling, och i en intervju sdger hon
sjalvkritiskt: “Jag kinner nog att jag... det dr jag som hdller ihop familjen pd ndgot
sitt, sd att det inte spretar ivig" (Lisa, Avsnitt 1).

Har blir Adornos begrepp om andra natur anvandbart: den naturlighet som
iscensétts i familjens gemensamma arbete dr redan kodad av sociala normer
och arbetsdelningar. Familjen som naturens forlangning dr inte en atergang
till ndgot ursprungligt, utan en kulturell konstruktion som bar pa
forestallningar om kon, arbete och moralisk fortjanst. Sdledes kan vi forsta
familjen i En bondgdrd mitt i stan inte enbart som subjekt for transformation,
utan ocksa som objekt for en ideologisk iscensittning dar ekologiskt ansvar,
emotionellt arbete och neoliberal sjalvforbattring binds samman i en
berittelse om det goda, hallbara livet.

I detta narrativ framtrader kvinnligt omsorgsarbete som bade naturligt och
nodvandigt, medan klassprivilegier — sdsom tid, kapital och kulturellt
sjalvfortroende — fOrutsédtts snarare dn synliggérs. P4 sa vis knyts
familjeprojektet ocksd samman med seriens bredare transformationslogik: att
forma om trddgarden till en urban gard innebar samtidigt att forma om
relationer, kéanslor och forestédllningar om vad ett gott liv innebér.

Precis som naturen i programmet framstar som nagot att bearbeta, forbéttra
och estetisera, framstar ocksa familjen som ett projekt under standig
utveckling. I denna rorelse — dar odling, omsorg och sjdlvhushallning kopplas
till emotionell och moralisk fostran — synliggors hur eco-makeover-logiken
(Lewis 2008) och Adornos begrepp om andra natur (Adorno 1973) samverkar:
natur och ménskliga relationer formas i enlighet med kulturella normer och
ideal, och presenteras samtidigt som en atergang till nagot “naturligt”. Detta
Oppnar for en vidare analys av hur traddgardens omformning i En bondgdird
mitt i stan iscensdtter naturens och det urbana rummets ideologiska
resignifikation.
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Tridgdrdens omformning och naturens roll

I En bondgird mitt i stan ar tradgérden inte en passiv fond utan en aktiv aktor
i transformationen. Omformningen av bakgarden till en "gard" ar inte bara en
forandring av anvandning, utan ocksa en omférhandling av naturens mening
och plats i det urbana livet. Har ser vi hur eco-makeover-logiken (Lewis 2008)
flyttas fran individen till platsen: precis som deltagarnas liv ska forbattras
genom odling, ska trddgarden forbattras genom en transformation fran
rekreativ yta till produktivt och moraliskt laddat rum. Detta skapar ocksa en
rumslig disciplinering som speglar bredare urbana ideal: 4ven en "naturlig"
plats maste vara tillrattalagd, funktionell och symboliskt meningsfull.
Naturens roll blir att bekrafta berattelsen om transformation, ansvar och
sjalvforbattring snarare an att erbjuda motstand eller alteritet.

I det forsta avsnittet kommenterar Sara Backmo en av familjernas valskotta
grasmatta: "Den hir familjen har lagt ner mycket energi pd att fi tomten att se
prydlig ut... Men ju mer ordnad en tomt dr, desto svdrare blir det att fd iging ett
levande system. Sd bort med grismattan och in med mer liv och rérelse pd alla fronter”
(Sara, Avsnitt 1). Har artikuleras ett skifte i naturens varde: fran kontrollerad
estetik — den klippta grdsmattan som symbol for urban ordning och
respektabilitet — till en mer "levande" men fortfarande kulturellt regisserad
natur. Odlingen blir en estetisk och moralisk praktik dar "liv" och "rorelse"
kodas som efterstrivansvdrda ideal. Detta speglar Vital (2015) och
McClintocks (2020) kritik av hur urban odling ofta iscensatts som en
aterkoppling till naturen, men samtidigt reproducerar urbana maktstrukturer
och rumsliga normer. Aven om grasmattan tas bort, ersétts den inte av en vild
natur utan av ett noggrant kuraterat och disciplinerande ekosystem dar vissa
arter valjs och andra utesluts.

Tradgérden blir pa sa sétt en plats dar granser dras mellan det 6nskvarda och
det oonskade. I serien framstar vissa djur och véxter som "rdtt" — exempelvis
bin, gronsaker och far — medan andra framstalls som hot eller stérningar. Ett
tydligt exempel ges nér ett radjur smyger in och ater av odlingarna under
natten. Handelsen framstélls som ett intrang: ett "felaktigt" slags natur som
maste kontrolleras och stingas ute. Frdn ett ekokritiskt perspektiv
(Dell’Agnese 2014; Finch & Elder 2002) blir det tydligt att dven den
"ekologiska" tradgarden &r en djupt antropocentrisk konstruktion. Den natur
som far plats i bakgardens nya ekosystem &r den som tjanar manskliga syften
— odling, skonhet, emotionell tillfredsstéllelse — medan den oreglerade, vilda
naturen forblir en odnskad andra. Har uppstar en grundldggande paradox:
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den natur som efterstravas ar just den natur som liter sig kontrolleras. Detta
paminner om hur Marris (2013) visar i sin kritik av ekologisk restaurering, att
var forestédllning om “dkta” natur ofta dr en djupt normativ fantasi — dar
vildhet domesticeras fOr att passa manskliga begdr och berdttelser om
héllbarhet. Det ekologiska blir saledes estetiskt och moraliskt kodat;
tradgarden fungerar inte bara som plats for odling, utan ocksa som en scen
for dygdesignalering och normativ hallbarhetsestetik.

P& sa satt forvandlas tradgarden fran ett estetiserat rekreationsutrymme till
ett ekologiserat projekt — ett rum dédr ekologisk mening produceras genom
noggrant kuraterade praktiker och visuella markdrer av liv, omsorg och
transformation. Begreppet syftar hér inte enbart pa fysisk omgestaltning, utan
pa enideologisk resignifikation dar naturens varde kodas genom ménniskans
kulturella och moraliska begér. Det ror sig, med referens till Sorlin (1991), om
ett slags “naturkontrakt” ddr vissa former av natur ges status som dnskvéarda
och meningsbdrande, medan andra utesluts som hotande, skrdpiga eller
“onaturliga”.

Ett sarskilt talande exempel pa denna resignifikation &r néar Tarkan i familjen
Ruonala stolt visar upp sin tidigare prydligt skotta grasmatta och berédttar om
hur han brukade tdvla med grannarna om vem som hade den “finaste”
grasmattan (Tarkan, Avsnitt 1). N&ér grdsmattan senare ersdtts av
odlingsbdddar och smadjur blir inte bara platsens utseende utan dess hela
meningsstruktur forandrad. Det som tidigare signalerade ordning,
respektabilitet och urban tillhorighet omtolkas nu till nagot sterilt och livlost,
ikontrast till det “levande” jordbruket som representerar ett mer meningsfullt
och moraliskt laddat sitt att anvédnda marken.

I denna rorelse mellan att forst kontrollera och estetisera naturen, for att sedan
”slappa in liv” under reglerade former, blir Adornos (1973) distinktion mellan
forsta och andra natur pd nytt relevant. Det “naturliga” liv som
aterintroduceras i trddgarden ar redan fran borjan formaterat av kulturella
ideal om produktivitet, autenticitet och moralisk forbattring. Naturen
framtrader har inte som en motkraft till det urbana samhallet, utan som dess
estetiserade och disciplindra forlangning. Samtidigt dr det mojligt att skonja
vad som kan tolkas som ett medelklassigt Gvertramp: en vigran att acceptera
det urbana livets begransningar genom ett f6rsok att konvergera stad och land,
konsumtion och sjélvforsorjning, det moderna och det "dkta", utan att behova
ge upp bekvamlighet eller symboliskt kapital. Det urbana back-to-the-land-
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projektet framstar hdr som en performativ syntes av tillgdngar: ett
livsstilsprojekt dar naturen far representera autenticitet och mening, men pa
villkor som é&r savél socialt som ekonomiskt och estetiskt forhandlade.

Miinniskans relation till djur

En central aspekt av transformationen i En bondgdrd mitt i stan ar inférandet
av djur i det urbana hushallet. Djuren framstills inte enbart som
nyttoproducenter — &dgg, mjolk, ull — utan ocksd som katalysatorer for
emotionell och etisk utveckling. De bidrar till att iscensatta ett liv dar arbete,
omsorg och nérhet till naturen foérenas i ett moraliskt och pedagogiskt projekt.
Som Johan Widing uttrycker det: “Det dr viktigt att barn fir vixa upp med djur.
De lir sig respekt, ansvar och empati” (Avsnitt 2). Har ges djuren en fostrande
roll: de ska inte bara forse hushallet med mat, utan ocksa foradla manniskan.

Djuren &r dock inte en enhetlig kategori, utan tilldelas olika roller och status i
den narrativa strukturen. Vissa djur, som katter och hundar, finns redan i
hushallen och forblir i periferin. Andra, som far, grisar och lamm,
introduceras som en del av den ekologiska omstallningen. Dessa djur &r
noggrant utvalda fér sin nytta, hanterbarhet och emotionella
laddningspotential. Johan beskriver exempelvis att ”de hir firen kommer hjilpa
till att forvandla den hir vanliga tridgdrden till en ekologisk gdrd mitt i stan, och di
dr det betesformdgan, godseln och ullen ocksd, som vi kommer kunna anvinda oss av”
(Avsnitt 1). Nagra djur ges ocksa namn (Barbro och Tina, Mérta och Berta),
promenerar i koppel och far tillgang till hemmet, drag som suddar ut gransen
mellan familjemedlem och nyttodjur. Denna gransoverskridande funktion
speglar vad Gjerloff (2012) beskriver som djurets flytande ontologiska
position, och illustrerar hur vissa arter, ofta sma, fogliga och barnvénliga,
tillats bli barare av 6nskvarda varden som autenticitet, ansvar och omsorg.

I flera avsnitt skildras just hur deltagarna utvecklar djupa band till sina
tilldelade djur. I en sekvens haller Henrik fran familjen Ruonala varsamt en
liten killing i famnen och sédger: "Det hir dr ju nistan som ett barn" (Avsnitt 6).
Sadana scener iscensatter en intim gemenskap mellan ménniska och djur (jfr
Doré, Michalon, and Monteiro 2019). Samtidigt vilar hela tiden en paradox
over djurens narvaro. De &r inte bara kallor till emotionell gemenskap, utan
ocksa resurser inom ett sjalvhushallningssystem. I seriens avslutande avsnitt
diskuteras fragan om slakt, och Johan Widing sager: “Om man vill hdlla djur
for matproduktion midste man ocksd ta ansvar hela vigen" (Avsnitt 8). Denna
dubbelhet, djuren som bade familjemedlemmar, arbetskraft och
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produktionsenheter, speglar vad McClintock (2020) beskriver som
stadsodlingens ambivalens: en stravan efter ekologisk etik som samtidigt
reproducerar instrumentella forhallanden till natur och djur. Samtidigt
etableras tydliga granser mot det icke-6nskvarda. Vilda djur, sdsom ett radjur
som dter fran odlingsbdddarna, framstalls som inkrdktare som maste stingas
ute. Bin och kalkoner existerar, men forblir marginella, kanske for nyttiga for
att dlskas, for fraimmande for att inkluderas. Vad som framstar som ekologiskt
acceptabelt liv i den urbana trddgéarden &r alltsa djupt kodat av kulturella
normer kring art, nytta och kdnslomassig tillganglighet.

Den forvantade funktionen ar dock inte alltid given. Ur ett ekokritiskt
perspektiv dr det avgorande att uppmarksamma de jordbrukspraktiker som
viks in i konstruktionen av djurens representationer — och i forlangningen att
stdlla frdgan om hur djuren sjdlva figurerar i dessa praktiker. Mer specifikt
handlar det om djurens handlingsférmaga (agency), och i vilken utstrackning
de formar destabilisera de roller de tilldelats (jfr Philo & Wilbert 2000). En
sadan destabilisering forekommer ocksa i programmet, exempelvis nar
grisarna som flyttar in hos familjen Ruonala inte riktigt lever upp till sin
tankta funktion. Tanken &r att grisarna Tina och Barbro ska boka upp
grasmattan och darigenom forbereda jorden for odling. Men det blir inte
mycket bokande — i stéllet tillbringar de mesta tiden vilande i solen, nagot
som i programmet ramas in som en besvikelse i forhallande till den
forvantade nyttan. Henrik sager: ”Jag dr lite besviken pd Barbro och Tina. Jag
menar, de kom ju hit av en anledning” och tillagger att han inte vet "hur mdnga
extra timmar det hir kommer bli for oss bara for att de hir damerna viljer att ta det
lugnt” (Avsnitt 2). Denna sekvens fungerar som en spricka i makeover-
logiken: djuren végrar lata sig inordnas i det ekologiserade projektets
teleologiska dramaturgi. De destabiliserar, om &n tillfalligt, det instrumentella
narrativet.

Djurens plats i serien kan forstas som en forlangning av den process dér
naturen omformas till andra natur (Adorno 1973), en kulturellt medierad,
estetiskt reglerad och moraliskt kodat version av det levande. Djurens
existens i tradgarden &ar ocksa den ekologiserad, de deltar i det projekt déar
naturens aktorer tillats vara nar de stodjer bilden av det hallbara,
sjalvforbéttrande livet. I linje med Sorlins (1991) “naturkontrakt” kan dven
djuren forstds som parter i ett ideologiskt arrangemang dar vissa livsformer
inkluderas och andra utesluts, beroende pa deras forméga att passa in i
ménniskans etiska och emotionella sjdlvberattelse. Saledes fungerar djuren i
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En bondgdrd mitt i stan som symboliska gransfigurer: de befinner sig mellan
natur och kultur, mellan produktion och familj, mellan subjekt och resurs.
Deras nérvaro belyser inte bara manniskans langtan efter att komma narmare
naturen, utan ocksé den kulturella disciplinering som kravs for att naturen —
och djuren - ska framstd som bade autentisk och hanterbar i den urbana
kontexten.

Avslutande diskussion

En bondgdrd mitt i stan iscensatter den samtida jordbruksvandningen som en
popularkulturell rorelse dér lingtan efter hallbarhet, naturnédrhet och
familjegemenskap paketeras i form av individuella och emotionella
transformationsprojekt. Genom att analysera familjens inre dynamik,
tradgardens resignifikation och djurens roll, blir det tydligt att programmet
ror sig inom ramen for den logik som Lewis (2008) beskrivit som eco-
makeover: en kulturell process dar omstillning mot ekologisk hallbarhet
kodas som personlig forbattring, emotionell forfining och estetisk
forvandling.

Samtidigt visar var analys att denna jordbruksvandning i urban kontext inte
utgor ett radikalt brott med den urbana modernitetens logik, utan snarare en
omsorgsfullt regisserad andra natur i Adornos mening (1973). Den natur som
programmet aterinfor — i form av odling, djurhallning och familjerelationer —
dr redan fran borjan genomdrédnkt av kulturella, moraliska och urbana
normer. Pa sa sétt speglar En bondgdrd mitt i stan det som Vital (2015) och
Dell’Agnese (2014) har pekat pa: naturens resignifikation i urbana miljoer
innebdr inte en atergang till en autentisk vildhet, utan en omsorgsfull
kodifiering av vad natur far vara, var den far vara, och for vilka syften.
Programmet forstarker ddarmed ocksa den tendens som Peker (2020), Backa
(2018) och Carroll (2022) identifierat i den samtida jordbruksvandningen: att
langtan efter ett enklare och mer autentiskt liv ofta samexisterar med en
omedveten reproduktion av klassade, konade och urbaniserade ideal. Det dr
inte vilken natur som helst som omfamnas, utan en noggrant kurerad,
estetiserad och funktionaliserad natur — och inte vilken familjekonstellation
eller livsform som helst som ges utrymme, utan de som kan anpassa sig till
makeover-formatets krav pa sjalvreglering och affektiv produktivitet.

I denna iscensattning blir det tydligt att ocksé klass spelar en avgorande roll.

Mojligheten att omvandla en forortstomt till ett ekologiskt projekt forutsatter
tillgadng till resurser — materiella, tidsméassiga och symboliska — liksom till
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kulturellt kapital nog att navigera ekologiska ideal och estetiska koder. Det
ekologiserade livet som forespeglas i serien dr inte ett alternativ till
medelklassens konsumtionsliv, utan snarare ett nytt uttryck for det: ett
projekt ddr naturen — vare sig det giller odling, djurhéllning eller familjeliv —
gors till barare av viarden som ansvar, autenticitet och balans, samtidigt som
det implicita klassidealet forblir intakt.

Savél familjerna, trddgardarna som djuren formas i denna process till
komponenter i ett ekologiserat subjektivitetsprojekt. Den "natur" som
efterstravas ar inte vild, oberédknelig eller motspéanstig, utan redan férvandlad
till andra natur (Adorno 1973): en kodad, reglerad och symboliskt inbaddad
natur som passar in i samtidens moraliska och urbana ordningar. Aven
djuren, som getts en central plats i den narrativa omstéllningen, deltar i detta
naturkontrakt (Sorlin 1991), deras varde konstrueras i relation till sin formaga
att bara mening, viacka kénslor och bidra till det hallbara livets dramaturgi.

En bondgdrd mitt i stan framtrader darmed som en kulturell text ddr langtan
efter enkelhet och narhet till naturen vénds till ett ideologiskt projekt: en
performativ scen dar familjer trdnas i ekologisk dygd, dar trddgarden
resignifieras som en plats for moralisk fostran, och dar djuren laddas med
symbolisk betydelse i det urbana jordbrukets tjanst. Det handlar inte om en
atergang till en forlorad natur, utan om skapandet av en ny (vélkalkylerad,
och klassbunden) version av det goda, grona livet.

Genom att atervanda till Adornos kritiska naturbegrepp kan vi se att
programmet, trots sin grona yta, inte erbjuder ett brott med det samhalleliga
fortingligandets logik utan snarare en estetik av férsoning inom dess ramar.
Naturens frigdrelse och ménniskans aterkoppling till den, som iscensétts i En
bondgdrd mitt i stan, forblir innesluten i en kulturell ordning dar naturens
"naturlighet” ar villkorad av dess anvandbarhet, synlighet och moraliska
berittelsevarde. P4 sa sdtt blir En bondgird mitt i stan inte bara ett exempel pa
den urbana jordbruksvandningen, utan ocksa ett symptom pa dess
ideologiska granser. Genom att synliggdra dessa spanningar kan vi battre
forsta de utmaningar som moter samtida strdvanden efter ekologisk
omstéllning och naturndrhet — inte som enkla atervindanden till det
"naturliga”, utan som komplexa kulturella projekt, dar férsta och andra natur
oupplosligt sammanflétas.
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Anda vicker programmet, kanske oavsiktligt, en fraga som ror sig bortom
bade sjalvhushallningens ideal och livsstilens estetik - hur skulle ett
forhallningssatt till natur kunna se ut som inte genomsyras av forestallningar
om forbattring, kontroll eller sjalviorverkligande? Ett dar manniskan inte star
i centrum, utan snarare tillats trada tillbaka. En sddan hallning skulle inte
handla om att aterskapa en idealiserad forsta natur, eller att estetisera en
andra, utan om att acceptera beroende, oférutsdagbarhet och att ibland inte fa
det man onskar. I stéllet for att gestalta naturen som en bakgrund till
maénskliga projekt, skulle den kunna forstds som en egen narvaro, med kraft
att stora, fordrdja eller neka.
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Stadsodling och social kontroll. Om
onskvarda odlingssubjekt och exklusiva
odlingsobjekt i urbana miljoer

Kerstin Jacobsson & Ylva Wallinder

Inledning

Stadsodling har blivit en populér aktivitet varlden &ver. Forskare har sett
odlingar i stiderna som potentiella motesplatser for medborgare med olika
social bakgrund och har pekat pa odlingens bidrag till social inklusion och
overbryggande socialt kapital (t.ex. Alaimo m.fl. 2010; Glover 2004). En mer
kritiskt orienterad forskningslitteratur har samtidigt pekat pa att
stadsodlingen ofta kommit att inforlivas i, och bli ett instrument for, en
nyliberal stadsutveckling, till exempel genom att bidra till privata
inmutningar i offentliga utrymmen och att lata frivilliga krafter ta over
ansvaret for gronytor i staden (t.ex. Ghose & Pettygrove 2014; Pudup 2008;
Rosol 2012). Vissa forskare har till och med hdvdat att stadsodling kan bidra
till gron gentrifiering, det vill sdga bidra till att driva upp markvérden som i
forlangningen gor stadsdelen mindre tillgdnglig fér mindre bemedlade
medborgare (Ascensdo & Ginn 2022; Sax m.fl. 2023).

I en svensk kontext dr stadsodling ofta understédd av kommuner och ibland
ocksa av andra institutionella aktérer som bostadsbolag och kyrkor. I en
stadsutveckling préaglad av gentrifiering och segregation finns f& motesplatser
for méanniskor med olika social eller kulturell bakgrund, som olika
klassbakgrund eller etnicitet, och férhoppningen har varit att stadsodlingen
ska kunna erbjuda en sddan motesplats samtidigt som den bidrar till
livskvalitet i stadslivet. Samtidigt sker stadsodling i en strukturell kontext
med langtgdende boendesegregering och ojamlik fordelning av resurser i
staderna. Stadsodling behover darfor belysas ocksa i ett maktperspektiv (t.ex.
Aptekar 2015; Larsson & Giritli Nygren 2024a).

Det hér kapitlet bidrar till att belysa frdgan om hur stadsodling kan utmana
eller reproducera informella och formella maktstrukturer i staden genom att
sitta fokuset pa den sociala kontroll som utévas i och genom
stadsodlingsverksamhet. Medan den formella maktstrukturen handlar om
den formella ordningen kring hur beslut tas, vem som har makt att bestimma
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formellt i staden, sa handlar den informella makten om vad som i praktiken
gors, hur och av vem. Vi menar att bada dessa former av maktstrukturer kan
synliggoras genom att fokusera analysen pa social kontroll. Baserat pa en
omfattande etnografisk studie av fyra odlarforeningar i skilda socio-
ekonomiska kontexter i Goteborgsomradet adresserar vi frdgan om vilken
social kontroll som utévas genom och inom odlarféreningarna.® Vi fokuserar
pa tva nivéer av social kontroll; dels stadsodlingen som ett instrument for
offentliga aktorer att realisera sina visioner om lamplig platsanvandning,
exempelvis genom uppstddning av stadsrummet och tillrattaliggande av
vem som passar in i staden; och dels den sociala kontroll som praktiseras inom
odlarforeningar. Inom féreningarna kommer social kontroll exempelvis till
uttryck i rumslig och social gransbevakning, selektiv rekrytering och
socialisering i enlighet med odlarféreningarnas lamplighetsnormer. Som
kapitlet visar, utovas den sociala kontrollen inte enbart uppifran, utan dven
horisontellt inom odlarforeningarnas medlemsrekrytering,
foreningspraktiker och organisering av odlingsverksamheten. Kapitlet
atervinder avslutningsvis till fragan om vad normer i och kring
stadsodlingspraktiken sdger om maktstrukturer i staden.

Bakgrund: Stadsodling i Géteborg

Sverige har en lang historia av organiserad odling i stiderna som gér tillbaka
till borjan av 1900-talet. Kolonilotter i stiderna bildades som en frdga om
social rattvisa, men ocksa for att skapa friska medborgare och motverka
syssloloshet (Furas 2019). I det har kapitlet dr vart fokus inte pa de
traditionella kolonilotterna utan pa den nya vag av stadsodling som vuxit
fram i Sverige de senaste decennierna (Langa 2020). Dessa odlarkollektiv ar
organiserade som odlarforeningar, i vissa fall som kollektivodlingar ddr man
tar gemensamt ansvar och skordar tillsammans, i andra fall har medlemmen
en egen lott men man tar gemensamt ansvar for de gemensamma ytorna vid
arbetsdagar och genom foreningsverksamheten. Jamfort med de traditionella
kolonitradgardarna ar avgiften for denna slags odling betydligt ligre och
koerna kortare.

I Goteborg ar sddan odling pa kommunal mark en populdr verksamhet som
stods och framjas av institutionella aktérer som kommunen, men dven

% Var forskning har finansierats av Formas (2019-01894). Bada forfattarna har
bidragit likvardigt och ar listade i bokstavsordning.
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hyresbolag, bostadsrattsforeningar och Svenska kyrkan (Averdal 2014;
Persson 2017). Goteborgs stad har sedan 2012 avsatt resurser for att
implementera ett omfattande stadsodlingsprojekt (Stadsnira odling). Ett
politiskt beslut fattades da om att satsa pa stadsodlingar och gronomraden i
staden, med syfte att mobilisera odlingsintresserade med olika bakgrund till
att etablera odlarforeningar pa kommunal mark. Projektet inkluderade da tva
tillsvidareanstallda tjanstepersoner fran fastighetskontoret som fick i
uppdrag att identifiera och rekrytera aktiva odlingsintresserade invanare i
tatbebyggda omraden av staden. [ uppdraget 1ag ocksa att sprida information
om ekologisk odling och biologisk maéngfald till nya grupper av
tradgardsintresserade (Averdal 2014). I Goteborg integrerades saledes
stadsodlingen som en del av stadens ordinarie verksamhet. Kravet var att
odlarna organiserade sig som medlemmar i en odlarférening med
forhéallandevis 1ag medlemsavgift (50-500 kronor per ar i de hér studerade
foreningarna) och sarskilda regler om 6ppenhet (max 60 cm staket och krav
pa Oppning in till odlingsplatsen, utan grind) samt en regel om biodiversitet
(exempelvis att odlarna ska anvdnda ekologiska material) (Goteborgs stad
2011). Kommunen tecknar skotselavtal med foreningarna dar det stipuleras
att omradet ska hallas snyggt, tex. ska ogrds hallas efter, samt att
verksamheten ska ta avstand fran diskriminerande attityder. Stora
forhoppningar har stillts pa den sociala aspekten av odlandet, inledningsvis
formulerat som ambitionen att “odla relationer, inte mat” (Averdal 2014).
Over tid har dock stadens tjansteman kommit att betona matproduktion och
hallbar livsmedelsforsorjning i hogre utstrackning; en intervjuad tjansteman
uttryckte det som att “vi odlar inte bara sociala relationer i vara projekt, vi gor
nagot mer” (Tjansteman, 1; &ven Wallinder & Langa 2025).

Odling i Goteborg framjas forutom av kommunen &dven av andra
institutionella aktdrer som hyresbolag, bostadsrattstoreningar och Svenska
kyrkan. Den institutionella kopplingen innebdr samtidigt att dessa andra
aktorers agendor riskerar inforlivas i odlingsprojekten.

Stadsodling och social kontroll i tidigare forskning

Medan en del forskare sett stadsodlingen som ett sétt att utmana den
nyliberala staden och hédvda “ritten till staden” for medborgarna (t.ex.
Crossan m.fl. 2016), har andra pekat pa odlingens roll i nyliberaliseringen av
staden (t.ex. Ghose & Pettygrove 2014). Exempelvis har stadsodlingar ansetts
— forvisso oavsiktligt — bidra till uppratthallande av nyliberala principer,
sasom individualism, frivillighet och privatisering av offentliga platser (t.ex.
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Pudup 2008; Rosol 2010; Baudry & Eudes 2016). Tidigare forskning har ocksa
visat hur stadsodling kan anvdndas som instrument av lokala myndigheter
for sina syften och bidra till normalisering i staden, dvs. férestéllningar om att
vissa beteenden eller personer dr onskvdrda vilka blir normerande (t.ex.
Baudry & Eudes 2016). Det kan handla om att stadsodling anvéands for att
befolka platser, som parker, med ett onskvért klientel och samtidigt forebygga
en alternativ anvandning av stadsrummet, som diverse ljusskygga aktiviteter,
och pa sa vis 6ka tryggheten i omradet (t.ex Oreskovic & Jacobsson 2025). Ett
annat exempel dr den forsnyggning av det offentliga rummet som odlare
genom sitt frivilligarbete bidrar med — och forvantas bidra med (t.ex. Ernwein
2017), vilket ocksa kan ses som ett sitt att styra platsens anvandning — och
anvandare — mot det onskvdrda genom att nedskrdpning motverkas och
snygghetsnormer bibehalls. Tidigare forskning (t.ex. Baudry & Eudes 2016;
Bergame 2023) liksom var egen studie visar att odlare ibland kénner sig
utnyttjade som frivilligarbetare at myndigheter, och att de riskerar bli
instrument i makthavares planerade renhallningsarbete. Eftersom
stadsodling i Sverige ofta stods av kommuner riskerar detta stod att samtidigt
innebdra att andra aktorers prioriteringar kan komma att inforlivas i
foreningsodlandet, till exempel i utbyte mot finansiering (Oreskovic &
Jacobsson 2025). Vidare &r foreningsodlarna beroende av kommunernas goda
vilja att tillhandahalla mark, som ges med temporéra kontrakt (Wallinder &
Langa 2025). Foreningsodlarna ar saledes vdl medvetna om att fortdatning av
staden ofta forekommer, och att en odlingsplats dérfor snabbt kan tas ifran
dem.

Hur kommuners inramning av stadsodling forhaller sig till, och ibland ar
sammanfldtad med, befintliga maktstrukturer i staden (Larsson & Giritli
Nygren 2024a) ar alltsa viktigt att undersoka. Stadsodlingar har visat sig vara
platser dar samhalleliga hierarkier reproduceras (Aptekar 2015) och utgor
arenor for sambhalleliga konflikter, sasom intressekonflikter spunna ur
gentrifieringsprocesser (t.ex. Voicu & Been 2008; Eizenberg 2013, Tornaghi
2014). Till exempel visade Aptekar (2015) i en studie fran New York hur den
storre kontexten av gentrifiering och 6kad social och kulturell méngfald i
staderna aterspeglades inom en specifik stadsodling. Hon argumenterade att
konflikterna bland odlarna om sadant som trddgardens estetik och
uppfoérandenormer reproducerade strre gentrifieringskamper om kultur och
resurser (Aptekar 2015). 1 en studie av stadsodling i Stockholm
argumenterade Bergame m.fl. (2023) att det framfdr allt var den vita
medelklassen som framst drog fordelar av mojligheten till stadsodlande.
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Forskningen har saledes alltmera lyft stadsodlingen som en praktik fylld av
motsdttningar och som spelplan for samhalleliga konflikter (McClintock 2014;
Bergame 2023).

Social kontroll inom odlarféreningar har hittills inte varit nagot framtrddande
tema i forskningen. En norsk studie av mer traditionell koloniodling fann
dock fa exempel pa negativt upplevd social kontroll i den studerade
kolonitradtradgarden utan snarare kdnslan av att manniskor brydde sig om
varandra (Nordh m.fl. 2016: 865). Studier har dock funnit konflikter kring
staket och territoriella gransmarkorer (Klein 1993), vilka kan ses som ett sétt
att utdva social kontroll genom att reglera tilltrdde. Pa liknande satt fann Kurz
(2011) att olika satt att forestélla sig och forkroppsliga bade tradgard och
gemenskap sammanfoll med frdgor om inhdgnad och tilltrdde, och
innefattade inkludering sdval som exkludering. I en svensk kontext
manifesteras exkluderingen sadllan i termer av hoga fysiska staket och lasta
grindar, da stadsodlingsplatser pa kommunal mark i Sverige ska préglas av
Oppenhet och tillganglighet. Men i praktiken kan gransmarkdrerna finnas
anda, vilket var analys senare visar.

Lamplighetsnormer i odlingsverksamheten kan ocksa i sig ses som ett uttryck
for social kontroll inom odlarféreningar, det vill sédga forestallningar om vad
som ar lampligt eller 6nskvért att odlas, hur och av vilka. Lamplighetsnormer
foljer dock inte alltid direkt ur befintliga maktstrukturer/ordningar utan kan
ocksa folja av skilda visioner kring odlingens syfte och mal (Larsson & Giritli
Nyberg 2024b). Aptekar (2015) identifierade exempelvis fyra motstridiga
visioner av den stadsodling som hon studerade i New York: 1) privat egendom,
dér odlarna uppfattade sig sjdlva som dgare till sin lott och kénde att de kunde
anvanda den som de ville, inklusive att stingsla in den; 2) gront utrymme dar
odlingen skulle vara visuellt tilltalande, snygg och vilordnad; 3) plats for
matproduktion vilket ledde till ett upplevt behov av att skydda mot stolder, en
vision som i Aptekars studie anammades av unga mestadels
medelklasspersoner intresserade av permakultur och matréttvisa, men dven
av vissa invandrare; och 4) plats for gemenskapsbyggande déar de som omfattade
denna vision var mana om att odlingen skulle vara lattillganglig och
vialkomnande for alla, &ven om det innebar risk for stold och skadegorelse
(Aptekar 2015: 216ff). Aptekars studie visade att vissa odlare genom sina
institutionella kontakter och sitt sociala kapital hade storre forutsattningar att
realisera sina visioner an andra.
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Vart specifika bidrag till forskningen ar att fokusera den sociala kontroll som
utdvas bade inom och genom stadsodlingsverksamhet och pé sa vis belysa tva
nivaer av maktutovande i relation till odlingspraktiker.

Tva nivder av maktutévande

Begreppet makt kan definieras pa olika sétt. Foreliggande studie definierar
social kontroll som ett maktutdvande, och anvander begreppet dels for att
belysa stadens formella tillrdttaldggande f6r onskvéarda befolkningsgrupper
eller individer i stadsrummet, och dels den informella normeringen och
normaliseringen inom féreningar — det vill sdga vilka lamplighetsnormer som
styr foreningspraktikerna. Vi ska nedan beskriva hur dessa tva former av
social kontroll som maktutovande kan forstds, i ljuset av de alltmer
segregerade storstader som véxer fram i Europa.

Goteborg betraktas som en av Europas mest segregerade stader (Thorn &
Thorn 2016) med langtgédende boendesegregering och stora socio-ekonomiska
skillnader inom staden. Forsta nivan av maktutdvande som adresseras i
kapitlet handlar om maktforhallanden som manifesteras genom stadens
uppstddning och tillrdttaldggande for onskvarda befolkningsgrupper. Detta
kan relateras till pagaende segregering och social polarisering i vésterlandska
urbana miljéer, sd dven i Goteborg stad. Segregation har handlar dels om
klasskillnader, dels om etablerade skiljelinjer mellan grupper som i det
offentliga samtalet klassificeras som ”svenskar” och andra etniskt heterogena
grupper som klassificeras som ”invandrare”. Sadan stadsutveckling riskerar
att skapa rumsliga och sociala barridrer dar mer privilegierade stadsbor inte
behdover konfrontera eller m&ta mindre priviligierade grupper eller individer.

Ett tillrattaldaggande i staden for dnskvarda befolkningsgrupper sker genom
en selektiv stadsstyrning som kontrollerar det offentliga rummet genom att
anpassa det for en urban medelklass, ofta vad Florida kallar "den kreativa
klassen” (2005), vars livsstilar blir normerande medan andra invanare hamnar
i den offentliga politikens periferi, exempelvis pa grund av klass och
rasifiering, sasom i exemplet med de “utsatta omradena” i svenska stader.
Enligt Thorn (2011) sker “saneringen” av det offentliga rummet i Goteborg
genom en mjukare form av stadsstyrning &n i en del andra lander, men som
likval syftar till att attrahera flodena av “ratt manniskor” och att styra bort
synlig fattigdom och tillhorande ”storande” beteende. ”“Sakert, rent och
snyggt” har varit ett av riktmérkena i stadsfornyelsen (citerat i Thorn 2011:
989), och Goteborg stad arbetar aktivt mot nedskrapning och klotter. Trendiga

98



former av stadsodling for en wurban medelklass passar val in i
sadan ”Onskvard” stadsférnyelse och stadsodlingsprojekt ackompanjerar ofta
gentrifieringsprocesser (Ascensao & Ginn 2022; Sax m.fl. 2023).

Nar den offentliga politiken inriktas mot marknaden och den privata sektorn,
foljer ocksa en forvantan pa frivilligsektorn att ta storre vélfardsansvar (t.ex.
Florentine et al. 2016). I vissa utsatta omraden samverkar foreningar inom sitt
omrdade for att uppna 6kad social trygghet och gemenskap genom att sjilva
smycka ut och forgylla trakten med barfrukt och gronska (Wallinder 2024). I
foreliggande kapitel visar vi hur civilsamhéllet mobiliseras i arbetet mot
nedskrapning och undanrdjning av avvikande personer. Dessa monster
aterspeglar en form av ansvarsforskjutning nedat nér det galler kommunala
bostadsomraden, dar individerna alltmer forvantas ta ansvar for sddant som
tidigare ansags vara valfardsstatens ansvar. En sddan utveckling kan ses som
en form av forsck till “uppfostran” och disciplinering av medborgarna (Miller
& Rose 2008), dvs. att medborgarna och deras barn genom institutionella
incitament sjdlva ska ldra sig att inte vilja skrapa ner och rapportera om andra
skrdpiga beteenden och samtidigt kdnna av vem som ar och inte ar
valkommen till platsen. Disciplineringen handlar séledes om fostran i sitt att
tanka, vad som ar onskvart och ”“normalt”. Som vi beskriver senare
mobiliseras civilsamhallet, inklusive odlarféreningar, i utsatta omraden i
Goteborg till stdiddagar och rapportering av klotter och graffiti, mot viss
ekonomisk ersittning till foreningarna. Genom att fokusera pa vad som tillats
och ar efterstravansvart i staden visar vi pa hur den sociala kontrollen letar
sig in i odlarnas subjekt, men ocksa vilka objekt som stadsodlingen reduceras
till.

Den andra nivan av maktutovande vi &r intresserade av handlar om
maktrelationer och tillhérande social kontroll inom odlarféreningar, vilka
manifesteras genom dominerande lamplighetsnormer, gransbevakning mot
omgivningen, selekteringsmekanismer av olika slag som begrédnsar eller
mojliggor tilltrade till odlandet och platsen, men ocksa genom vilka som ges
utrymme i foreningsarbetet. En komparativ organisationsetnografisk ansats
ger mojlighet att belysa sddana interna selekterings- och kontrollmekanismer.

Data och metod

Analysen &r baserad pd en omfattande organisationsetnografisk studie av
fyra odlarforeningar i skilda socio-ekonomiska kontexter i Goteborgsomradet.
Vart urval inkluderar stadsodlingsverksamhet savil i ett gentrifierat som i
ett “utsatt” omrade (enligt Boverkets klassificering fran 2023), liksom i mer
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socialt blandade miljoer for att se hur stadsodlingsverksamheten gestaltar sig
i olika sociala och fysiska miljcer.

Datan inkluderar en triangulering av forskningsmetoder; filtanteckningar
frdn observationer av moten och deltagande observation genom
odlingspraktik, inklusive ‘ethnographic walks” med informella samtal samt
semistrukturerade intervjuer med féreningsmedlemmar/odlingsverksamma
(i linje med Kostera och Harding 2021). Vi anonymiserar féreningarna och
klassificerar dem for det forsta efter deras socio-spatiala position i den
segregerade staden Goteborg, och for det andra i termer av de manniskor som
odlar pa platsen. Klasséverskridande centrum ar belagen i de centrala delarna av
staden, omgiven av hoghus och med begréansad tillgdng pa gronytor, dar
manniskor fodda i Sverige med olika klassbakgrund odlade tillsammans.
Multikulturell liginkomstforort ligger i stallet mer i utkanten av staden, dar
gronomraden sdllan var integrerade i sjdlva bostadsytorna utan
hoghusomradet omringades av storre skogspartier. Manniskorna som odlade
i foreningen representerade de boende i omradet. Medan de just namnda tva
foreningarna 6ppnade upp mojligheter for lokalbor att odla pa en egen liten
odlingsplatt utgjorde de 6vriga tva foreningar vi studerat ”kollektivodlingar”,
dar samtliga odlare skordade, planerade och sadde gemensamt: Vit
medelklasscentrum &ar placerat i ett relativt tatbefolkat, gentrifierat vitt
medelklassomrade, ett till ytan mer utspritt lagenhetsomrade som var mer
integrerat med nérliggande gronomraden. I Multikulturell medelklassforort bor
medlemmarna ofta i andra delar av staden, varfor det socio-rumsliga laget
hade mindre analytisk betydelse. Geografiskt var odlingen placerad i
utkanten av staden, medlemmarna var hogutbildade varav flera med
utldndsk bakgrund. Vart mal med urvalet var att fanga ett brett utbud av
odlingsaktiviteter med en lag anmalningsavgift for att aterspegla olika socio-
ekonomiska forutsattningar och positioner i den segregerade och
gentrifierade staden.

Faltarbetet paborjades kort 2020, men de flesta faltbesdken och intervjuerna
dgde rum under traddgardssasongen 2021 och 2022 (april-november).
Faltarbetet omfattade 25-35 timmars aktivt och informellt deltagande i
tradgardsarbetet i respektive forening under de officiella arbetsdagarna
spridda 6ver sdsongen (vanligtvis pa helger), samt deltagande i ndgra av de
interna moétena, t.ex. d&rsmoten, moten med olika organiserade grupper och
informationsmoéten for potentiella medlemmar. De flesta moéten holls pa
odlingarna, ibland i en narliggande lokal eller digitalt via Microsoft Teams. I
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en av foreningarna (har kallad Multikulturell ldginkomstforort) deltog vi dven i
sociala sammankomster och aktiviteter som inte direkt hade med odlingen att
gora, men som holls vid odlingsplatsen och riktade sig till bAde medlemmar
och lokalinvénare.

Vidare genomfordes trettio semistrukturerade intervjuer med olika
medlemmar i féreningarna (mellan fyra och nio i varje férening). Utover de
mer formella intervjuerna hade vi dven informella samtal med ytterligare
medlemmar vid véra filtbesok. Intervjuer och observationer fokuserade pa
medlemmarnas motiv, forvantningar pa, och erfarenheter av stadsodling,
deras syn pa foreningen och féreningsverksamheten, sociala aktiviteter, hur
de kommunicerade och samarbetade, hur de fordelade sitt ansvar samt
potentiella problem, svérigheter och utmaningar som har dykt upp.
Dessutom har fyra intervjuer genomforts med kommunala intressenter med
ansvar for offentlig odlingsverksamhet, samt fem intervjuer med lokala
aktivister och entreprenorer engagerade i att kommersialisera odling pa
kommunal mark.

Organisations- och personuppgiftshantering godkandes av
Etikprovningsmyndigheten och informerat samtycke erhélls pa vart och ett
av de fyra foreningarnas arsmoten samt av varje individuell intervjuperson. I
de flesta fall dgde intervjuerna rum i odlingsomradet, men pa grund av
Covid-19-restriktioner och regnigt vader gjordes en del intervjuer digitalt via
Zoom. Alla intervjuer varade mellan 45 och 90 minuter. Intervjuer som
genomfordes pa plats vid odlingen fortsatte ofta efter inspelningen, och dessa
informella samtal beskrevs sedan i fdltanteckningar som sammanstallts
efterhand. Informella intervjuer med odlarna spelades inte in, utan
sammanfattades i detaljerade fdltanteckningar. Intervjuerna transkriberades
med mindre korrigeringar for att forbattra lasbarheten och {or att uppratthalla
anonymiteten.

For kodningen anvindes ett abduktivt grundat teori-inspirerat
tillvagagangssatt och en tvastegskodning (i enlighet med Charmaz 2014):
Efter ndra ldsning av materialet, med fokus pa vad som sades och gjordes,
kunde vi identifiera mer fokuserade koder och monster mellan och inom
foreningarna. Den teoretiska kodningen véxte fram genom pendlandet
mellan ndrhet och distans till materialet; dialogen och samtalen under vart
faltarbete fore, under och efter foreningsevents och odlingsverksamhet bidrog
till viktig kontext och forstaelse for de bakomliggande maktstrukturer och
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social kontroll, som tydligt paverkade deltagarnas odlingspraktiker men som
inte alltid uttrycktes rent explicit. Var analys nedan fokuserar dels pa den
sociala kontrollen som forekom inom respektive forening, dels genom
offentliga aktdrers uppstddning och tillrattaliggande till f6rman fér urban
medelklasskultur.

Analys

Social kontroll genom stadens styrning och évervakning

Vi ska nu adressera den typ av social kontroll som utdvas genom stadens
styrning och 6vervakning i relation till odlingen. Stadsodling i Goteborg
anvands av kommunala foérvaltningar (och dven bostadsbolag) for att befolka
platser med onskvarda aktiviteter och pa sa satt forhindra, eller forsvara, en
icke 6nskvird anvandning av platsen; i var tolkning anvands odlingen som
ett instrument for social kontroll. Det var t.ex. Goteborgs stads tjansteman
som tog initiativet till starten av Klassdverskridande centrum, for att forhindra
ljusskygg verksamhet, som drogforsaljning och alkoholkonsumtion, pa
platsen. Har fanns en besvikelse bland odlarna att kommunen initierat men
sedan, som odlarna upplevde saken, limnat verksamheten at sitt ode.
Odlingslddorna de fick ekonomiskt stod till ar 2012 holl numera pa att falla
sonder, periodvis hade foreningen haft stora problem med rattor som de
onskade ha kommunens hjdlp med att 16sa, och platsen anvéndes fortsatt
delvis for ljusskygg verksamhet. Exempelvis utnyttjade ungdomar det
faktum att platsen lag placerad lite avskilt fran insyn, trots att omradet
omkring var tatbefolkat. De odlare som bodde i de hoghus som dnda hade
insyn och uppsikt &ver platsen menade att ungdomarna framst anvande
platsen for drogforséljning genom att gomma pésar i specifika, numrerade
lador. Telefonsamtal till polisen om odnskade och misstankta aktiviteter pa
platsen var ett frekvent samtalsimne i féreningen (liksom polisens ovilja att
gora nagot at saken), och pa féreningens sociala medier-konto férekom ofta
inldgg om ohyfsat beteende och nersmutsning pa platsen. Flera odlare i
Klassiverskridande centrum menade att den upplevda otryggheten bidrog till
att de séllan vistades vid odlingarna mer &n nédvandigt, ytterst sillan vid
morker. De menade att odlandet i sig kan vara trygghetsskapande, men att
ljusskygg verksamhet tog over fram emot kvillen. Kommunen vardade inte
heller sina delar av gronomradet, vilket stred mot stadens egna
snygghetsnormer och bidrog till att gora platsen mindre inbjudande. I linje
med vad tidigare forskning ocksa funnit (Bergame 2023) kédnde sig odlare i

102



denna forening utnyttjade som instrument for kommunens syften och
samtidigt 6vergivna av tjansteménnen.

Ocksa i Multikulturell liginkomstforort, som &r ett territoriellt stigmatiserat
omrdade forknippat inte bara med ekonomisk utsatthet utan dven kriminalitet,
fyllde odlingen funktionen att fa vanliga invanare att vilja vistas mer utomhus
i omradet. Odlingarna bidrog ocksa med forskoning av platsen, som ocksa
kan ses som ett sitt att styra platsens anvéandning mot det 6nskvarda genom
att nedskrdpning motverkas. Det aligger odlarforeningarna enligt
skotselavtalen med kommunen att halla snyggt pa och omkring odlingarna. I
Multikulturell ldginkomstforort blev odlarna frivilliga skraphanterare kring
odlingen. Har uppmanades foreningsmedlemmar &ven att med jdmna
mellanrum (flera ganger per odlingssdsong) delta i omradesspecifikt
renhéllningsarbete som initierades av en rad olika bostadsbolag i
bostadsomréadet, adresserat till aktiva foreningar som mot deltagande fick en
viss foreningsersattning (ekonomisk samt gratis mat till alla deltagande).
Foreningen deltog dven i organiserade nattvandringar (som inkluderade
klotterrapportering) som ett sdtt att fa en liten inkomst till féreningen men
ocksa for att bidra till trygghetsskapande i omradet. 1 Multikulturell
laginkomstforort fanns en medvetenhet om att odlarna utférde en insats at
kommunen, men hér ansags det vara en mer sjilvklar del av verksamheten.
Multikulturell ~ liginkomstforort ~ var en i raden av  olika
civilsamhallsorganisationer i omradet som skapade trivsel, forskéning och
trygghet dar kommunens resurser inte rdckte till. Denna upplevda
sjalvklarhet att bidra till omradets trygghet ndr kommunen inte gor det dr en
stor kontrast till Klassoverskridande centrum dar samma monster i stdllet
upplevdes som ett utnyttjande.

Kollektivodlingen i det gentrifierade omradet (Vit medelklasscentrum)
motsvarade vil de trendiga former av stadsodling for en urban medelklass
som passar in i en ”“Onskvdrd” stadsfornyelse. Som vi ska se, omfattade
odlarna hér snygghetsnormer vil i linje med kommunens ideal. Denna
odlarforening, till skillnad fran en del andra, kidnde sig inte heller hotad av att
eventuellt behova flytta sin verksamhet, till forméan for alternativ
markanvandning. De uppfattade att de passade sa vdl in i omradet och bidrog
till dess mervéarde. Resursstarka medlemmar i Vit medelklasscentrum kunde
ocksd mobilisera de resurser de behovde, savidl materiella som
kunskapsmassiga, exempelvis genom att bidra med utrustning och mébler,
men dven litteratur om odling och kunskap om odlande.
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I Multikulturell medelklassforort diskuterade foreningsodlarna ofta det yttre hot
om utbyggnad av infrastruktur som hotade odlingarnas existens vid tiden for
faltarbetet. I 6vrigt var odlarna ganska limnade at sig sjdlva, utan fysisk
kontroll och kommentarer fran utomstdende vad géller odlingarnas estetik
och utformande. Har var det i stéllet djur och natur som satte gréanser, otillaten
skord kom framst fran traktens vildsvin, radjur och kaniner. Det leder oss in
pa fragan om vem som gavs informellt tilltrdde till platsen, 4ven om den
formellt var 6ppen och tillgdnglig for alla.

Intern social kontroll genom informell grinsbevakning

Den andra nivan av maktutovning och social kontroll vi vill belysa var den
som odlarforeningarna utdvade internt i foreningarna, vilken manifesterades
bade i relation till omgivningen genom olika former av gransbevakning, och
internt i foreningspraktikerna genom saval explicita regler som via implicita
lamplighetsnormer och socialisation i enlighet med dem. Overvakning av
medlemmarnas arbetsinsatser skedde ocksa, i vissa fall genom uttryckliga
pricksystem for kontroll av narvaro, i andra fall mer subtilt. Oavsett om den
sociala kontrollen ar informell eller formell kan den leda till att manniskor
utestdngs, nagot vi beskriver mer ingaende nedan.

Social kontroll genom gransbevakning gentemot alla dem som vistades pa
platsen men som inte var medlemmar i odlarféreningarna kan ske med hjalp
av inhdgnader och gransmarkorer av olika slag. Design, som t.ex. gdngvagar
inioch inom en odlingsplats, kanaliserar manniskor och villkorar den sociala
interaktionen. Gemensamt for odlarforeningarna var att odlingen utférdes pa
en allmdn plats och att odlingarna (oavsett form och ansvarsfordelning
medlemmarna emellan) dérfor maste vara tillgangliga for allmadnheten. Inga
grindar fick siledes sdttas upp. Samtliga foreningar var medvetna om att
eventuella staket inte fick vara hogre dn 60 cm, i enlighet med kommunens
regler. I praktiken fanns dock tydliga gransdragningar mellan vem som var
vidlkommen och inte, och det skapade tydliga hierarkier runt och pa
odlingsplatsen. Mer eller mindre informella inhdgnader avgransade samtliga
odlaromradena, och den griansdragningen handlade inte enbart om var man
bor odla och inte, utan snarare om vad och vem som fick rora sig pa platsen.
Samtalen odlare emellan berdrde ofta olika samspel de haft med andra vuxna,
barn och djur boende i omradet, och hur medlemmar bér hantera sadana
interaktioner dar odlingarna paverkats. Normer om hur saker skulle se ut rent
estetiskt praglade ocksa samtliga odlarféreningar vi studerat, och det kan
delvis forklara varfor manniskor kunde vara mer valkomna an hundar, och
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vuxna ibland mer vdlkomna &n barn och ungdomar. Utomstdendes paverkan
pa platsen var ett aterkommande tema, men toleransen och acceptansen for
paverkan utifran skilde sig patagligt at mellan foreningarna.

I Vit medelklasscentrum arbetade man fore, under och efter tiden fOr vart
faltarbete med att slutfora byggandet av staket runt odlingarna i enlighet med
kommunens 60-centimetersregel. Projektet hade initierats da foreningen
upplevde ett behov av att markera for alla som passerade, sarskilt hunddgare,
att méanniskor inte bor springa 6ver odlingarna hur som helst eller 1ata sina
hundar utfora sina behov vid odlingarna. P& grund av erfarenhet av stolder
av skord hoppades man att staketet tydligare skulle signalera skillnaden
mellan “mitt och ditt” pa allméan plats. Flera odlare dar berdttade om olika
strategier de hade for att halla ovdlkomna invanares fingrar borta fran
skorden, bland annat placerades skyltar ut med den humoristiskt menade
texten "Gud ser dig” for att med glimten i 6gat signalera att lokalbor ska halla
fingrarna borta fran skorden, och man borjade odla grodor som de antog att
allménheten ”sannolikt inte kénner till” (Odlare 8, Vit medelklasscentrum):
Orangea pumpor var ndgot foreningen numera undvek da de ofta forsvann
fram emot hostkanten, lagom till skord. I stdllet valde man att odla vita
pumpor. Staketet tog dock valdigt lang tid att fardigstalla; det fanns en rad
forestdllningar om estetik och material vilket forsvarade arbetet, och
medlemmarna kunde inte alltid komma Overens. Staketdiskussionen
handlade saledes om betydelsen av “ratt” material, farg och form, alltsa
snygghetsnormer — inte staketets existens i sig. En kritisk medlem uttryckte
att de ledande i staketprojektet snarast gav uttryck fOr sina
egna "husdrommar”. Att snygghetsnormer som farg och form var viktigare
an praktiska behov blev ocksa tydligt d& en medlem skénkte féreningen sina
—iandras 6gon sekunda — utemobler: i stillet for uppskattning fick hen béra
med sig sittplatserna tillbaka hem - slitna mobler kunde locka fel klientel.

I Multikulturell liginkomstforort var situationen den omvanda; dér fanns ett
uttalat behov av sittplatser men ingen tycktes ha asikter om hur dessa
sittplatser skulle se ut. Onskan om att mgjliggéra for de lokalboende att sitta
ner vid odlingsplatsen var mer central an estetiken; det viktiga hér var att
ménniskor boende i omgivningen skulle vaga sig fram, ta plats och njuta av
nérheten till odlingen. Odlarforeningen gjorde stora anstrangningar fOr att
ordna fram soffor at allmédnheten, forst genom lan fran ett stort féretag, sedan
genom kommunen.
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Samtidigt fanns i Multikulturell ldginkomstforort en latent konflikt mellan
odlarna om vilken niva av ”stold” som medlemmar bor forvanta sig och
kunna acceptera vid odling pa en plats ddr manga boende &ar ekonomiskt
utsatta. I denna forening omtalades ofta stolderna som att “andra skordar”
och det utrycktes generellt stor forstdelse for detta, givet den socio-
ekonomiska utsattheten i omradet. En del odlare blev dnda frustrerade 6ver
att lokalboende inte respekterade eller forstod att skorden var “privat
egendom som medlemmarna betalar for ur egen ficka” (Féltanteckningar juli-
21, Multikulturell ldginkomstforort); de menade att det borde vara tydligt
eftersom det anda fanns ett litet staket som avgrénsade sjdlva odlingsomrédet.
Ett problem som framhdolls av nagra odlare pa platsen var att staketet var for
lagt (vid tidpunkten ca 20 cm), att barnen i omradet hoppat 6ver staketet och
att det darfor slitits ut. Férnyelse av staketet gjordes, medvetet lika 1agt som
innan. Samtidigt som behov av att markera tydligare fysisk gransdragning
patalades av vissa medlemmar fanns en otydlighet vad géllde allmanhetens
tilltrade till odlingarna. Odlingarna i Multikulturell liginkomstforort var
beldgna i ett gronomrade fyllt av kommunala frukttrad, och skyltar
markerade tydligt att allmdnheten var vdlkommen att plocka av frukterna.
Vidare hade foreningen planterat barbuskar runt odlingarna, vilka var
dmnade at barnen som bodde i omradet, sa att barnen skulle kdnna sig
vialkomna och ha nagot att skorda, forutom fran frukttraden. Dessutom var
nagra av odlingsladorna placerade utanfor staketet/inhdgnaden. Skillnaden
mellan vad utomstdende fick och inte fick skorda kunde darmed uppfattas
som svartolkad: bar frdn buskarna var tillaitet men inte grodor pa
odlingsplattarna eller fran ladorna. Forslag om att satta upp en klargérande
skylt diskuterades aterkommande men inget beslut fattades i fragan.
Majoriteten av odlarnas instdllning till platsen var att den var till for
allmanheten och inte exklusivt f6r odlarna.

I Klassoverskridande centrum fanns inga staket, och det var heller inget som
efterstravades, men platsen var dnda tydligt avgransad gentemot boende i
allménhet. Platsen var framst synlig for ménniskor som kénde till den; framst
odlarna sjilva men dven en mangd hundégare och cyklister som frekvent
passerade och nyttjade faciliteter sasom bédnkar och vattenforsorjning.
Dessutom befolkades platsen ibland av ljusskygga aktiviteter, som ndmndes
ovan. Samtidigt var det inte bara efter skymning som platsen fordndrades,
odlarna berattade att manniskor som inte uppforde sig korrekt hade borjat
betrdda omradet, personer som inte respekterade att redskapen och
foreningens bankar var till for féreningens medlemmar, varfér de inte fick
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flyttas runt hur som helst. En “gerillaodling” som lange funnits i utkanten av
foreningens odlingar pekades ofta ut som exempel pa en ovdlkommen och
okontrollerad praktik. Dessa nérliggande spontanodlingar hade hanterats av
olika manniskor i omradet under arens lopp, men nar en person blev sarskilt
aktiv och borjade arrangera tillstdllningar 6ppna for allménheten, samt inreda
vad foreningsodlarna kallade for ”gerillaodlingsomradet” sa att det blev mer
ombonat och inbjudande, uttrycktes stort missndje. Anklagelser om stolder
fran féreningsodlingen riktades mot personen som odlade dar utan tillstand,
och manga menade att hen var hogljudd och bidrog till att platsen blev stokig.
Gerillaodlingsomrédet fanns en bit ovan foreningens odlingar, och hen bjod
in personer och befolkade platsen sarskilt kvallstid. F& av foreningsodlarna
pratade med hen som odlade dar, men alla visste vem hen var. Vid
gemensamma arbetsdagar samtalades ofta om upplevd forstorelse av
odlingar och redskap. Rapportering och kontroll av ovdlkomna besckare
forefoll saledes snarast enande i foreningen — inte alltid odlandet i sig.

Pa Multikulturell medelklassforort fanns staket endast for att halla vilda djur
utanfor, da platsen var geografiskt atskild frdn bebyggelse och ofta obevakad,
men nagra odlare berdttade dnda att de traffat pa manniskor utifrdn som varit
dér och skordat. Olovlig skord var ett problem i denna kollektivodling dér en
viss sjalvforsorjning och lokal matproduktion var en viktig motivation for
odlarna. Skorden var forvisso riklig, men odlarna var samtidigt mer radd om
sin skord har &n i de andra féreningarna; de var ména om att skorden skulle
rdcka lange och att alla skulle skorda ”pa ratt sitt”; drivande medlemmar i
foreningen instruerade andra medlemmar om vilka gréodor som skulle
skordas nér, och hur, under gemensamma arbetsdagar. Har var odlarna inte
lika rddda som i de andra foreningarna for att peka med hela handen om vad
som var rdtt och fel. Samtidigt uppstod ofta krockar i Multikulturell
medelklassforort, exempelvis om vad och hur odlingarna och skorden skulle
organiseras. P4 moten och i arbetsfordelningen var det tydligt att det fanns en
implicit agenda om vad som bor goras och hur, och nédr den agendan
ifrdgasattes (vilket ofta forekom just hér) sd uppstod livliga diskussioner. Vid
ett tidigare tillfdlle hade ménga odlare lamnat féreningen just pa grund av en
konflikt som uppstatt om olika syn pa arbetssitt och struktur for skord och
odlingsmetoder. Eftersom olikheter ofta adresserades explicit i Multikulturell
medelklassforort sa blev socialisationen dven mer explicit i jamforelse med de
andra foreningarna. Holl en medlem inte med majoritetens syn valde man
ofta att ldmna fOreningen. Organiseringen och sjilva utdvandet av
foreningslivet kunde saledes bidra till social kontroll.
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Social kontroll genom foreningsutévande: vem som ges plats och rost
I det foljande adresserar vi den sociala kontroll som utdvas inom
odlarforeningarna, med fokus pa hur informella ldmplighetsnormer
praktiseras och reproduceras i de interna foreningspraktikerna. Rekrytering
och socialisering av nya medlemmar ar exempelvis ett framtradande satt att
praktisera social kontroll och mer eller mindre subtilt maktutdvande i
féreningslivet.

I alla foreningarna vi studerat fanns det medlemmar som upplevde att det var
svart att komma in som ny medlem i féreningen, da de var nyborjare vad
gdller odling eller inte riktigt forstod sig pa hur foreningen fungerade.
Samtliga foreningar betonade utét att det inte fanns ndgra kunskapskrav om
odling for att bli medlem och borja odla med dem, men trots detta kdnde
manga medlemmar osékerhet och upplevde att de “inte kunde tillrackligt”.
Alla foreningar var samtidigt beroende av att behalla en viss mangd
medlemmar for att g& runt, och darfor var frdgan om att f4 och kunna behalla
nya medlemmar ett dterkommande tema. Rekryteringen och intradet f6r nya
medlemmar sag dock olika ut; en fOrening arbetade enligt principen
lotterisystem en gang om aret (Klasséverskridande centrum), och andra
arrangerade 6ppet hus dér intresserade fick komma pa besok och prov-jobba
(Multikulturell medelklassforort). Ovriga tva foreningar i studien hade etablerat
en form av kosystem dér intresserade fick anmadla intresse och gavs plats
beroende av placering i kon (Vit medelklasscentrum och Multikulturell
laginkomstforort), men i praktiken upplevdes inte kdsystemet vara sarskilt
transparent i ndgon av foreningarna. Vissa medlemmar upplevde det lite
godtyckligt vem som erbjods mdjlighet att odla, att kosystemet mer var att
betrakta som en intresseanmaélan och att erbjudande om att fa odla framst
gavs till den som visar storst intresse (Odlare 1, Vit medelklasscentrum). Trots
Multikulturell medelklassfororts aktiva arbete med att rekrytera nya medlemmar
via sociala medier sd podngterades att “det d&nda ar 'vinners vanner’ som
dyker upp ndr vi bjuder in till Sppet hus” (Odlare 7, Multikulturell
medelklassforort). Aven om foreningarna férsokte vara transparanta med att na
ut till en bredd av potentiella medlemmar sag vi att formerna for
medlemsrekrytering tydligt styrde vem som gavs tilltrdde och att vissa
odlingsintresserade medlemmar &nda valde att lamna for att deras satt att
odla pa och agera i foreningen inte fick gehor.
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Vit medelklasscentrum hade problem med att manga nya medlemmar valde att
sluta. Behovet att forbéttra inslussningen av nya medlemmar var nagot som
diskuterades, sdsom ett mer formaliserat mentorskap sa att nya medlemmar
skulle kdnna sig som hemma med foreningens arbetssatt, struktur och
metoder. Ett flertal medlemmar i Vit medelklasscentrum uttryckte en kéansla av
osdkerhet och en otrivsel. Osdkerheten handlade framfér allt om
odlingspraktikerna och bristen pa forkunskaper, men ocksa radslan att bryta
mot normer, exempelvis om nar man far skorda och hur mycket. Detta
forstarktes av att Vit medelklasscentrum dr en kollektivodling, dar
medlemmarna delades in i olika ansvarsgrupper med specifika
ansvarsgrodor men dar skordandet sedan utfordes gemensamt. En stor del av
arbetsdagarna handlade om att kommunicera vad som dr det mest optimala
odlandet eller skordandet, och odlarna kunde ofta uppmanas till att “kolla
gdrna upp detta i era bocker hemma”. Det betonades under rundvandringar
att medlemmarna behovde ”gora pa rétt satt”, man férvantades vilja veta och
ta reda pa saker pa egen hand, men samtidigt lyssna och ta in vad folk fran de
olika ansvarsgrupperna férmedlade. Det var saledes en hog kunskapstroskel
att ldra sig odla “pa ratt siatt” i Vit medelklasscentrum. De mest drivande
medlemmarna poangterade samtidigt i intervjuerna att de inte ville peka ut
vad som ér ratt eller fel, i stéllet skulle det ligga pa varje enskild medlems
ansvar att ldsa pa och s6ka kunskap om de olika grodorna. Men detta ansvar
kandes betungande och skapade osakerhet bland nya medlemmar.

Osékerheten var sadledes narvarande i fOreningen, dven hos styrelsen.
Samtidigt betonades i denna forening att “vi maste borja rekrytera
medlemmar mer aktivt fran vara egna nitverk, vi maste kolla av med vanner
och bekanta om de vill borja odla med oss [d&] det &r storre chans att de
stannar d&, och blir kvar pa lang sikt” (Odlare 2, Vit medelklasscentrum). Den
interna strategin att rekrytera “likasinnade” antyder att foreningen hade svart
att kommunicera forvantningar till nya medlemmar, eftersom nya
medlemmar inte riktigt tycktes hitta sin plats i foreningen. Den ledde ocksa
till en homogenitet, i detta fall av vit valutbildad medelklass. Har fanns ocksa
starka lamplighetsnormer som inte bara berdrde odlingen utan ocksa
upptradandet i foreningen. Vid en gemensam fika blev exempelvis en ny
medlem tillsagd infor alla av en medlem i styrelsen att ”vi dr en odlarférening,
hér far vi tycka vad man vill men vi behover inte patvinga vara politiska
asikter pa varandra” (Odlare 7, Vit medelklasscentrum). Tystnad uppstod, och
det var tydligt att det fanns trivselnormer som inte fick 6vertradas; det var
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viktigt att behalla en trevlig samvaro, halla god ton, utan att vara privat, vid
gemensamma aktiviteter.

Regelstyrd kontroll eller indirekt styrning av ansvar

En annan aspekt av social kontroll i foreningsodling ror regler och normer for
fordelningen av arbete inom foreningen och skétsel av den gemensamma
platsen. Gemensamt for alla foreningar var en oro for att styra for mycket,
dven om balansen mellan krav och frivillighet implementerades véldigt olika
i de studerade foreningarna.

Under den tid da vi deltog i Klasséverskridande centrums foreningsarbete
utfordes kontinuerliga kontroller av hur medlemmarna underhdll sin
odlingslott, och ndrvaro dokumenterades vid gemensamma arbetsdagar. Vid
tiden fanns medlemmar som tydligt kritiserade detta ”pricksystem”; de
menade att kontroll av delaktighet var en konsekvens av att man slutat med
kringaktiviteter som foreldsningar och studiecirklar, och att officiella
arbetsdagar darfor blivit mer i form av plikt och mindre i termer av lust. En
styrelsemedlem uttryckte det: “jag tycker att det &r en svar balansgang, att
vara en forening, men inte vara for strikt utan tillaitande” (Odlare 2,
Klassoverskridande centrum). Den tydliga sociala kontrollen i Klassdverskridande
centrum hade till f6ljd att odlandet blev mindre lustfyllt och spontant; det
saknades utrymme och arenor for informellt och otvunget samarbete.

Naér det géller fordelning av arbete i det mer socio-ekonomiskt resurssvaga
Multikulturell liginkomstforort poangterades att arbetsdagarna skulle vara
lustfyllda, utan tvadng, men konsekvensen blev i stdllet att nastan inga
medlemmar bortom de mest hédngivna deltog, framst de som ingick i styrelsen.
Négra medlemmar betonade i stdllet att det var for billigt att odla dar
(avgiften holls medvetet mycket lag for att ekonomiskt utsatta ocksa skulle
kunna delta), att det var for enkelt att ha en lott och fa behalla den utan att ens
dyka upp pa arbetsdagar. Har fanns i stéllet utat sett en stor tolerans och
acceptans for medlemmarnas olikheter, inklusive deras varierande bidrag till
det gemensamma arbetet. De medlemmar som styrde informellt betonade i
stillet stoltheten i att vara med och bidra till gemenskap mellan de
lokalboende — det priméra var inte gemenskapen internt inom féreningen.
Manga av Multikulturell liginkomstfororts aktiviteter (sasom pyssel for barn,
teater och olika former av skapande) inkluderade dven lokalbor som inte var
foreningsmedlemmar, de deltog for att platsen tycktes vara viktig for dem,
varfor de ville delta bade i att gora odlingsomradet mer tilltalande, men dven
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for att fa fika och gratis mat. Gransen mellan formella medlemmar (dvs.
betalande) och informella medlemmar var saledes ytterst diffus i
Multikulturell liginkomstforort. 1 6vriga fOreningar vi studerade var denna
grans mer vattentdt, och inkluderade ofta tva hierarkier: 4 ena sidan mellan
styrelsen och Ovriga medlemmar, och 4 andra sidan mellan betalande
medlemmar och 6vriga boende i omradet.

Trots att foreningarna uttalat inte ville styra och stélla for mycket var det anda
vissa medlemmar som tog ett storre ansvar och slet mer dn andra, och det
kunde ofta leda till uppgivenhet hos de som arbetade mer dn andra pa
odlingarna. I alla foreningar utom Multikulturell liginkomstférort medforde
dessa medlemmars frustration ofta att arbetet styrdes upp mer, for att fa till
en jamnare arbetsborda. Det var dock inte alltid som den uppstyrda
ansvarsfordelningen fungerade i praktiken, da de medlemmar som arbetade
mycket dven uppnatt ndgon form av position och informell makt som de hade
svart att slappa taget fran. I alla foreningarna fanns informella hierarkier
bland odlarna, baserade bade pa odlings- och féreningskunskap, men i Vit
medelklasscentrum var det tydligast. Kopplingen mellan erfarna odlare och hog
status var dock inte vattentdt hér, vissa odlare med stor odlingserfarenhet
saknade hog status och informellt erkdnnande i féreningen; det verkade inte
vara sa enkelt att “ta ansvar” och positionera sig som kunnig odlare utan att
forst etablera sociala relationer och fa kontakt med de mest drivande i
foreningarna.

Anda fanns en medvetenhet om vikten av balans mellan uttryckliga krav och
frihet i alla foreningarna, bade for att bibehélla odlingslusten och for att
minimera krav som riskerar att bli till en borda for sdval medlemmarna sjélva
som for foreningen i sin helhet. Samtidigt kan vi se att en tydlighet om
forvantningar, transparens och viss struktur av arbetsférdelningen — dvs.
formalisering — ocksa kunde underlatta samarbetet, och dven underlatta for
nya medlemmar att kdnna sig vdlkomna. Vi sag exempel pa att informella
strukturer kunde leda till informella hierarkier. Forgivettaganden odlare
emellan bidrog ocksd ibland till att krockar uppstod, krockar som
synliggjorde en rad sociala trosklar in i odlandet: nar odlare inte lyckades
avkoda vad som forviantades av dem i foreningen var det inte ovanligt att de
lamnade, och ddrmed begransades vissa ménniskors tillgang till att odla i
staden mer dn andras.
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Tydligt var att det var en handfull medlemmar i alla féreningarna som mer
eller mindre styrde i foreningen, om &n informellt, och dessa var ofta
medlemmar med stor foreningsvana. En tydlig selekteringsmekanism i
odlarféreningarna var saledes vikten av foéreningsvana och foreningskunskap.
Medlemmar med migrantbakgrund, som framst fanns i Multikulturell
medelklassforort och Multikulturell liginkomstforort, uttryckte forvaning nar de
borjade odla i foreningen pa grund av hur arbetet organiserades, hur man
organiserade arbetet just som en forening. En medlem i Multikulturell
medelklassforort menade att “allt dr s& otroligt organiserat, strukturerat och
formaliserat. Nér jag odlade i [annat land] s& var det mer att vi trédffades och
odlade, men har finns regler och ramar for hur allt ska skétas” (Odlare 8,
Multikulturell medelklassforort). 1 Multikulturell liginkomstforort, som hade
flertalet odlare fran andra vérldsdelar, fanns odlare som undrade varfor
odling maste krdva s& mycket byrdkrati och ”pappersarbete”. Betydelsen av
foreningsvana och foreningskunskap visar pa att det finns en rad forgivet-
taganden mellan manga aktiva, vilket i sig skapar en informell selektering in
i odlandet. Nar odlandet sé tydligt baseras pa det svenska foreningslivets ofta
outtalade normer kan de sociala relationerna te sig relativt formaliserade. I
forlangningen reglerar dessa normer och forvantningar vilka som
overhuvudtaget mots genom odlandet, vem som gor vad i fdreningen och
vilka band som knyts pa platsen. Att odlandet anpassades efter den urbana,
foreningsvana medelklassen var en bidragande orsak till selekteringen in i
foreningarna, men  dven  odlarna  sjilva  upprdttholl — dven
medelklasstillhorigheten genom att etablera och praktisera platsspecifika
lamplighetsnormer, tydligast sa i Vit medelklasscentrum.

Avslutande diskussion

Kapitlets bidrag var att belysa tva nivder av social kontroll som uttvas i och
genom stadsodlingsverksamhet i en segregerad stad, Goteborg; & ena sidan
stadsodlingens roll kopplat till offentliga aktdrers uppstddning och
tillrdttaldggande av vem som passar in i staden, och a andra sidan genom den
sociala kontroll som praktiseras inom odlarforeningar. Vi ser den sociala
kontrollen inom odlarféreningar som tydligt kopplad till den sociala
kontrollen genom styrningen av det offentliga rummet dé vi ser att vem som
dr onskvérd och vilka relationer som skapas i odlarforeningar ar tatt kopplat
till stadens visioner om renhet och medelklassattribut, fri fran storande
element kopplade till fattigdom. Stadsodling har setts som ett sétt “att odla
ansvarsfulla medborgare” (Sherfey 2024), och i denna studie har vi ndrmat oss
fraigan om hur upplevt och tilldelat ansvar kan kopplas till

112



onskvardhetsnormer och — i férlaingningen — normalisering i staden. Nar
staden alltmer uppmanar sina medborgare till att styra Over sina lokala
gronomraden, men dven utova kontroll av andra allmdnna utrymmen, blir
konsekvensen att vissa beteenden, vanor, utseenden och ménster premieras
medan andra marginaliseras.

Som vi illustrerat sker denna utestiangning informellt snarare &n via formellt
reglerade rattigheter om tilltrade eller utestangning. Som Baudry & Eudes
(2016) lite tillspetsat formulerar det, blir resultatet att myndigheter inte bara
lagger ut miljovard och skotsel av gronytor pa medborgarna, utan
dven ”outsourcar” kontrollen och 6vervakningen av det offentliga rummet.
Analysens fokus pa vad som tillats och dr efterstravansvart i staden har
séledes visat hur den sociala kontrollen letat sig in i odlarna som subjekt,
samtidigt som det dven synliggjort vilka objekt som stadsodlingen reduceras
till. Vi har visat hur odlarna sjilva kontrollerar varandra sa att stadens
onskvéarda beteenden om renhet och medelklassattribut premieras, och vidare
hur det styr platsens anvandning mot onskvérda odlingsobjekt. Samtidigt
finns undantag da& exemplet Multikulturell Ildginkomstforort visar att
foreningsmedlemmarna formade ideal om gemenskap och grénska for alla i
omradet — inte enbart de som odlar. Har upplevde odlarna en frustration 6ver
att kommunen inte gor tillracklig mycket for att skapa 6ppna tradgardar som
motesplatser, varfor odlarna sjilva utmanade lokala aktorer och i stallet
formade platsen underifran sa att den blir inbjudande for lokalborna.

Stadens langtgaende segregering har resulterat i ett segregerat civilsamhalle,
tydligt aterspeglat i de fyra odlarféreningarna som har studerats, bade vad
gdller odlarnas sociala sammansattning men ocksé vilka resurser de kan dra
nytta av och vilka férmaner de kan ta for givna. En subtil forman bland
medelklassodlare handlar om en upplevd sjilvklarhet och rattighet att
utsmycka staden, i detta fall odlingarna, och vilken form av estetik som hor
hemma pa stadsodlingsplatserna i urbana miljder (Aptekar 2025, Sherfey
2024). Vem som ar vdlkommen till platsen uttrycks diskret och informellt,
exempelvis genom val av utemobler. Eftersom det &ar den urbana,
vilutbildade medelklassens normer som tenderar att dominera i
stadsodlingarna tenderar stadsodlarna att samtidigt reproducera
overgripande maktstrukturer i staden. De skilda visionerna om platsen gav
aven upphov till olika ldmplighetsnormer, dér effekten blev indirekt
utestdngning och social gransbevakning av platsen som formellt ska vara
Oppen for alla. Som indikeras ovan fanns dock en vision av dppenhet mot

113



omgivningen i en av foreningarna (Multikulturell ldginkomstforort), som ett sétt
att skapa livskvalitet och en motesplats for de narboende som annars inte
hade tillgang till sidana omraden.

Vi kan konstatera att stadsodling &ar en praktik som dr genomsyrad av
maktstrukturer (Aptekar, 2015, Larsson & Giriti-Nygren 2024a). Men
samtidigt som traditionella stratifieringsmekanismer som kon, klass, etnicitet
och utbildning tydligt spelade in hdr, kan vi konstatera att
lamplighetsnormerna inte omedelbart och alltid foljde wur dessa
stratifieringssystem eftersom manga lamplighetsnormer var plats- och
foreningsspecifika. De platsspecifika lamplighetsnormerna visar att
odlarféreningarna tydligt aterspeglar hierarkier mellan stadsdelar. Samtidigt
visar de foreningsspecifika lamplighetsnormerna att det dven vaxer fram
tydliga, om an informella, hierarkier inom odlarféreningar. Saval skillnader i
upplevd odlingskunskap som fortrogenhet med det svenska foreningslivet
ledde till en differentiering mellan odlare och vilken informell makt och rost
de fick i foreningen. Som visats kunde den sociala kontrollen ske genom
selektering av vem som blev medlem & ena sidan och vem som stannade kvar
och tog plats i foreningen & den andra. Ofta var det just upplevelsen att inte
racka till eller kunna tillrackligt mycket om antingen odlandet i sig eller
foreningsformen som sadan som bidrog till att medlemmar holl sig lite
avsides eftersom det upplevdes svart att avkoda vad som var ratt och fel.
Aven om nagon form av reglering av arbetsférdelning dr nodvandig i ett
praktiskt samarbete som stadsodling sé& var det ocksé tydligt att savél formella
regler och "pricksystem’ som informella upptrddandenormer riskerade att
gora odlingen och odlandet mindre lustfullt och spontan.

Kapitlet reser frdgan om vems normer och odlingsideal som premieras och
blir styrande i stadsodlingsinitiativen. Studien pekar pad behovet av vidare
forskning kring stadsodlingens roll i normaliseringsprocesser i staden, men
ocksa den normalisering som sker inom foreningar till f6ljd av normering av
odlare. Den visar ocksd pa behovet av reflexivitet i foreningslivet, med
uppmaérksamhet pd subtila inneslutnings- och utestdngningsmekanismer
som fdljer av, eller doljer sig i, bestimda organisationsformer och ideal. Men
ocksa behovet av reflexivitet och normkritisk medvetenhet hos stadsplanerare
och policyskapare, exempelvis kopplat till vilka som befolkar platsen, vilka
som ror sig i omradet, och vilka resurser som mobiliseras dér.
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Avslutningsvis kan vi konstatera att normer i och kring stadsodlingspraktiken
tenderar att bekrafta maktstrukturer i staden genom inneslutning och
utestangning och odlares olika positioner i foreningen, men d@ven vem som de
facto ges tilltrdde att odla. Vi har saledes sett fa exempel pa stadsodling som
pé allvar utmanar maktstrukturer.
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"Jag gar och luktar pa allting” — att vara och
bli i naturbaserade arbetsmarknadspraktiker

Sara Nyhlén

Inledning

Da vi lever i en tid som préglas av klimatkris, ekologisk oro och politiska
visioner om gron omstdllning har gréna praktiker sa som odling och
naturvard blivit en laddad samtidspraktik. De grona praktikerna framtréader
som platser for motstand, gemenskap och sjélvforsorjning, men ocksa som
verktyg i kommunala strategier for hallbar utveckling och social inkludering.
Det grona bar darmed inte bara pa 1often om aterkoppling till jorden, utan
ocksa pa forestéllningar om moral, ansvar och den goda medborgaren. Dessa
forestédllningar tar sig uttryck inte enbart i civilsamhaéllets och individers
grona praktiker, utan dven inom vélfdrdsstatens institutioner. Har blir
naturen samtidigt en plats att bara vara och en plats att bli ndgot annat. P4 s&
sdtt fungerar naturen bade som omsorgsrum och styrningsarena.

I det hdr kapitlet ndrmar jag mig dessa fragor och valfdardsstatens roll i att
upprétthalla och utmana dem via kommunala arbetsmarknadsenheter. Det
blir sarskilt intressant eftersom svensk arbetsmarknadspolitik under de
senaste decennierna har genomgatt en omfattande omstrukturering, dar
ansvar for arbetsldsa i allt hogre grad forskjutits fran stat till kommun och
individ (Holmqvist 2021; Hansen & Jansson 2022; Nyhlén & Giritli Nygren
2025). Inom denna férdndring har kommunala arbetsmarknadsenheter blivit
centrala arenor i arbetet med personer som definieras som ”langt ifran
arbetsmarknaden”, och det ar ocksa hdr som natur- och odlingsbaserade
insatser fatt en allt tydligare plats.

Inom forskningsprogrammet LOKA (www.miun.se/loka) har vi stott pa flera
sadana verksamheter, och i motet med dem har det blivit tydligt att
naturbaserade eller ”“grona” insatser inte utgdr en enhetlig fOreteelse.
Tvartom ror det sig om en mangfald av praktiker: frdn det som ofta benamns

gron rehabilitering, via olika former av stadsodlingsprojekt, till mer
arbetsinriktade uppdrag inom exempelvis parkforvaltning, skogsskotsel och
naturvard. I vissa verksamheter star vistelsen i naturmiljo och aterhdmtning i
centrum, i andra handlar det om fysiskt arbete, arbetsdisciplin och
yrkesforberedelse.
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Det dr i motet med denna variation som de fradgor som ligger till grund for
denna text har vuxit fram. Titeln, Jag gdr och luktar pd allting, ar hamtad fran
en deltagare i en kommunal ”grén” verksamhet inom ramen f&r arbetstraning.
Utsagan fangar ett kroppsligt ndrvarande forhallningssétt till vaxter, jord och
vardaglig tillvaxt. Samtidigt uttrycks denna narvaro inom en politisk praktik
dér deltagande &dr kopplat till ndrvaro, progression och i forliangningen,
mojligheten att kvalificera sig for eller atervanda till arbetsmarknaden.

Det &r i detta spanningsfalt jag placerar min diskussion, mellan att vara, som
kropp i relation till jord, lukt, véxtlighet och tempo, och att bli, som subjekt i
en aktiveringslogik dar arbetsformaga och normalitet star pa spel. Snarare dn
att utgd frdn naturbaserad arbetstraning som en entydigt god eller
problematisk praktik, narmar jag mig den som en relationell och politisk
arena dér odling, kropp och vélfardsstatens styrningslogiker sammanflatas.
Naturen kan verka neutral, men arbetsuppgifter och omsorgsrelationer &r ofta
genuskodade. Genus blir ddrmed inte en sidoaspekt, utan ett analytiskt
fonster for att forsta hur varde, arbetsformaga och normalitet reproduceras i
naturbaserade interventioner.

I forskningen om naturbaserade interventioner eller grona praktiker har dessa
beskrivits antingen som rehabiliterande miljoer, dar naturen fungerar som
stod for dterhamtning fran stress och psykisk ohalsa (Kaplan 1995; Bell et al.
2015; Seebohm et al. 2013), eller som arbetslivsinriktade program dar naturen
anvands som arena for att aterskapa eller utveckla arbetsformaga och i
forlangningen leda till anstéllningsbarhet (Ekstam, Palsdoéttir & Asaba 2021;
O’Brien et al. 2025). Kroppen blir en plats dér arbetsformdaga, motivation och
ansvar konkretiseras. Den sérbara kroppen i trddgarden erkdnns, men alltid
med blick mot framtida funktionalitet; den arbetande kroppen i skogen tranas
och bedoms.

Samtidigt har kritiska studier visat hur insatserna riskerar att reproducera
ojamlikheter genom att sortera kroppar utifran forestdllningar om hélsa,
produktivitet och normalitet (Teghtsoonian 2009; Wright 2012; Qvistrom
2022). Sett genom ett kritiskt valfardsteoretiskt perspektiv kan dessa insatser
forstas som platser dédr arbetsformaga och normalitet omfdérhandlas i
skdrningspunkten mellan kropp, plats och politik. I centrum stér fragor som:
Vilka kroppar sorteras till vilken typ av gron intervention? Hur samspelar
detta med kon, klass, etnicitet och migration i arbetet med
arbetsmarknadsanpassning? Vilka former av manniska-naturrelationer
produceras i dessa verksamheter?
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Utifrdn dessa fragor dr denna text att betrakta som ett forsta forsok att
formulera ett analytiskt ramverk for hur naturbaserade interventioner inom
kommunala arbetsmarknadsenheter kan studeras sociologiskt och kritiskt.
Ambitionen ar inte att presentera en fullstandig teori, utan att med hjilp av
tidigare forskning och exempel fran egen forskning utveckla begrepp och
perspektiv som fangar hur natur i dessa sammanhang fungerar bade som
aterhamtningsrum och som politisk-teknisk resurs i vélfardsstatens
omvandling. I det har kapitlet gor jag det genom att sdtta tva tidigare studier
av naturbaserade rehabiliterings- och arbetstrdningsprogram (Ekstam,
Palsdottir & Asaba 2021; O’Brien et al. 2025) i dialog med exempel fran egen
forskning om kommunala arbetsmarknadsenheter (AME), dar jag foljt hur
grona praktiker formas, praktiseras och tolkas av deltagare och personal.
Inom AME blir naturen inte bara en fysisk plats, utan ocksa en arena dar
subjektpositioner formas och férhandlas, dar omsorg, disciplin och genus-
kodning sammanvavs i vardagliga praktiker.

Naturbaserade interventioner i kritiskt valfiardsperspektiv
Inom den oOversiktslitteratur om naturbaserade interventioner som denna
studie forhaller sig till gors en ofta dterkommande atskillnad mellan tva slags
insatser: de som férandrar miljon kring manniskor och de som soker forandra
maénniskors beteenden (Shanahan et al. 2019). Det &r en distinktion som vid
forsta anblicken kan te sig enkel men som rymmer langt mer &n en praktisk
sortering. Den forsta kategorin, har kallad miljéférandrande naturbaserade
interventioner, kretsar kring sjdlva platsen. Den fysiska miljon byggs om eller
forstarks for att naturen ska bli ndrvarande i médnniskors vardagsrumsliga
arenor; rehabiliteringstradgardar, parker eller grona utemiljder i anslutning
till vard, utbildning eller omsorg. I dessa sammanhang &r det inte deltagarens
aktivitet som utgor navet, utan miljons egen kapacitet att verka; naturens
stillhet, rytm, aterhdmtande kvaliteter. Naturen framtrader som en
hélsoframjande infrastruktur ddr deltagaren ges tillatelse att framst vara
snarare an att gora.

Den andra kategorin, beteendefdrdndrande naturbaserade interventioner,
riktar istdllet uppmarksamheten mot ett mer aktivt deltagande. Har gors
naturen till en arena f6r handling: odling, naturvard, parkférvaltning. Det ar
inte enbart den vilgorande omgivningen som mobiliseras, utan ocksa
naturens potential att forma rutiner, arbetsférmaga och beteenden. Naturen
blir en plats for kroppslig disciplinering, for traning och rytm, allt i linje med
arbetslivets forvantningar (Shanahan et al. 2019). Jag menar att denna
distinktion ~dar hogst anvandbar i relation till kommunala
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arbetsmarknadsinsatser, inte for att den fangar alla praktiska skillnader, utan
for att den synliggdr hur valfardsstaten producerar bestamda satt att vara
subjekt.

Ur ett kritiskt valfardsteoretiskt perspektiv dr detta en avgorande poang.
Valfardsinsatser svarar namligen inte bara mot redan givna behov. Som
Bacchi (2009) visar ar de i lika hog grad med och formulerar vad som
uppfattas som problem samt vilka subjekt som betraktas som legitima
mottagare av stod. Om arbetsloshet forstas som brist pa motivation, struktur
eller arbetsformaga riktas 1osningarna med sjalvklarhet mot individen snarare
an mot arbetsmarknadens strukturella villkor. Wright (2012) visar hur denna
logik i aktiveringspolitiken skapar subjekt som forvantas arbeta med sig
sjalva; sina vanor, sin instéllning, sin framtidstro, allt for att framsta som
stodberattigade.

Med detta som bakgrund kan de tva formerna av naturbaserade
interventioner ldsas som uttryck for olika men sammanvavda
styrningslogiker i vélfardsstaten (jfr Holmqvist 2021). De miljéforandrande
insatserna Oppnar ett utrymme dar subjektet tillits vara séarbart, trott,
aterhdamtningsbehdvande. Naturen blir en socialt sanktionerad plats for
temporar passivitet, en zon dar produktivitetskraven foér en stund far vika
tillbaka. Men denna vila ar inte granslds; den &r inramad av ett forvantat
atervandande till aktivitet och sjalvforsorjning.

Detta knyter an till valfardskritiska diskussioner om omsorg som politisk
praktik. Omsorg handlar inte bara om att méta behov, utan ocksa om att
organisera sarbarhet, ansvar och beroende (Tronto 2013). Har framstar
miljoforandrande naturbaserade insatser som en form av institutionell
omsorg, dar vissa kroppar erkdnns som tillfilligt sdrbara, men det gors
samtidigt inom villkorade ramar som forutsitter framtida aktivering.
Omsorgen blir bade inkluderande och disciplinerande.

I den andra typen, de beteendeférandrande insatserna, konstrueras daremot
ett subjekt som ska vara aktiveringsbart. Har materialiseras arbetslinjens ideal
genom kroppen; genom rdrelse, rytm, uthallighet, ndrvaro. Det gar att
beskriva som en form av responsibilisering dar individen gors ansvarig for
sin egen arbetsformaga och hilsa, medan de strukturella villkor som
producerar arbetsloshet och ohédlsa hamnar i bakgrunden (Teghtsoonian
2009). Naturen blir da inte bara en milj6 att vistas i, utan en skolning i att bli
en viss sorts samhéllsmedborgare.
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Dessa subjektpositioner dr emellertid langt ifrdn neutrala (se Bacchi 2009,
Fraser & Gordon 1994, Yuval-Davis 2006). Inom kritisk valfardsforskning,
sarskilt i feministiska och intersektionella traditioner, har det géng péa gang
visats hur valfardspraktiker bar pa djupt inpraglade forestéllningar om kon,
rasifiering och normativ arbetsféorméga. Omsorg, aterhdmtning och sarbarhet
har historiskt kodats som feminina egenskaper, samtidigt som fysisk
aktivering, disciplin och arbetsduglighet ofta placerats inom ett maskulint
tolkningsramverk. Detta paverkar inte bara hur insatser organiseras, utan
ocksa vilka kroppar som anses passa in i vilka rum, och pa vilka villkor (jmf
Mulinari 2008).

P& liknande satt har rasifierade grupper ldnge konstruerats som sarskilt i
behov ~ av  anpassning,  trdning och  disciplinering  inom
arbetsmarknadspolitiken. De betraktas som potentiella arbetskrafts-reserver,
‘integreras” i
arbetslinjens normer. Mot denna bakgrund framtrdder naturbaserade

7)

men ocksd som subjekt som maste formas for att kunna

interventioner inte bara som platser dar relationer mellan manniska och natur
omfdrhandlas, utan som konkreta arenor dar forestallningar om kon, klass,
etnicitet och arbetsduglighet materialiseras i vardagliga praktiker, precis som
gbrs pa andra stdllen inom valfardsstaten (Mulinari & Neergard 2022).
Naturen blir bdde omsorgsrum och disciplinerande miljo, och bidrar
dérigenom till att moraliskt och symboliskt legitimera insatser som i grunden
handlar om styrning, sortering och differentiering av arbetskraft.

Mellan natur, valfird och arbete

Det analytiska underlaget utgoérs som tidigare ndmnts av tva tidigare studier
om naturbaserade arbetsmarknads- och rehabiliteringsinsatser, och av
material fran egna empiriska studier genomforda inom ramen for
forskningsprogrammet LOKA. Studierna ldses inte som jamforelsefall i strikt
mening, utan jag anvander dem mer som teoretiskt produktiva berattelser om
hur natur, arbete och valfard sammanflétas i praktiken.

Den forsta studien jag anvént ar Ekstam, Palsdéttir och Asaba (2021), som
analyserar ett naturbaserat yrkesrehabiliteringsprogram fér nyanldnda
migranter inom ramen for etableringssystemet. Studien genomférs i Alnarps
rehabiliteringstradgard som beskrivs som en designad miljo for bade aktivitet
och vila. Alnarps tradgérden ar uppdelad i en formell odlingsdel och en
informell naturdel, och bar tydligt pa idén om en balans mellan vara och bli.
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Studien om Alnarp bygger péd narrativa intervjuer med sju deltagare (fyra
kvinnor och tre min) som beddmts ha behov av rehabilitering pa grund av
ohilsa, lag arbetsformaga eller lag motivation. Forfattarna analyserar hur
deltagarnas sjélvforstaelse, platsrelation och framtidsbilder férdndras 6ver tid.
Ett centralt analytiskt bidrag i studien ar hur tradgarden framtrader som ett
begransat rum dar deltagarna tillfalligt befinner sig mellan att vara
marginaliserade och att bli potentiellt inkluderade. Flera beskriver miljon som
en frizon fran vardagens stress, byrakratiska krav och existentiell osékerhet.
Tradgarden vécker ocksd minnen av tidigare liv i andra geografiska och
kulturella sammanhang, vilket skapar kdnslomassiga forbindelser mellan da
och nu.

Samtidigt visar studien tydligt att denna upplevelse av aterhamtning &r
villkorad och temporar. Tradgérden erbjuder en plats att aterhamta sig,
ateruppbygga sjalvtillit och aterknyta till kropp och vardag, samtidigt har
deltagarna ofta svart att se hur dessa erfarenheter ska kunna omsattas i faktisk
etablering pa arbetsmarknaden. I detta uppstar en spédnning mellan
tradgarden som existentiellt meningsfull plats och dess begransade kapacitet
att forandra deltagarnas strukturella villkor. Genom avancemang i
programmet borjar flera deltagare uttrycka oro infor tiden efter
interventionen: Vad hander nar detta lugna mellanrum tar slut? Tradgarden
blir darmed bade ett rum for aterhdmtning och en del av en stdrre
aktiveringslogik, dar vilan ytterst ar riktad mot framtida funktionalitet.

Den andra studien av O’Brien, Dolling, Hedblom och Palsdoéttir (2025)
handlar om ett naturbaserat arbetsmarknadsprogram dar nyanldnda
migranter och langtidsarbetslosa svenskar deltar i naturvardande arbete i
skogliga miljoer. Programmet drivs i samverkan mellan Skogsstyrelsen,
Arbetsformedlingen och Lansstyrelsen, och omfattar praktiskt skogsarbete
sasom rdjning, slyhantering och landskapsvard. Arbetet tycks tydligt reglerat:
fasta scheman, arbetsledare, utbildningsmoment och certifieringar. Migranter
deltar tre dagar i veckan i ett &r, medan svenska deltagare deltar fem dagar i
veckan under tvéa ar.

Forfattarna anvander ramverket Five Ways to Wellbeing for att analysera
deltagarnas erfarenheter. Resultaten visar att deltagarna upplever bade
tysiska och psykosociala vinster: forbattrad halsa, struktur i vardagen, starkt
sjalvkansla och nya sociala relationer. Sarskilt bland migranter beskrivs
skogen som en plats ddr svensk vardag, arbetskultur och samhallsnormer blir
kroppsligt och praktiskt begripliga. Samtidigt framtrader viktiga skillnader
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mellan grupperna. De yngre migranterna ser ofta deltagandet som ett steg
mot arbetsmarknaden, medan de dldre svenska deltagarna snarare betonar
viardet av att komma ut, bryta isolering och kdnna sig nyttiga. Darmed
samexisterar olika framtidshorisonter inom samma program.

En sdrskilt analytiskt viktig podng i studien dr hur skogen fungerar som en
nationell och kulturell arena. Genom att delta i vdrdandet av det svenska
landskapet deltar migranter inte bara i arbetsmarknadspolitik, utan ocksa i en
symbolisk praktik ddr idéer om svenskhet, natur och samhalls-tillhorighet
materialiseras genom arbete. Skogen framtrader ddrmed inte enbart som en
neutral arbetsplats eller terapeutisk miljo, utan som en produktiv yta dar
kroppar formas, normer internaliseras och medborgarskap delvis praktiseras
genom arbete. Samtidigt betonar dven forfattarna de begransade garantierna
for langsiktig etablering: programmets slut innebar en ny osaker 6vergang.

Dessa tva studier (Ekstam, Palsdottir & Asaba 2021, O’Brien et al 2025) skiljer
sig at ndr det galler kontext och fokus, men forenas i sin betoning av natur
som en aktiv komponent i hur vélfdrdsinsatser utformas, legitimeras och
upplevs. Pa sa sétt anvander jag dem inte bara som bakgrundslitteratur, utan
analytiska ingéngar i den fortsatta diskussionen. Till detta kommer material
frdin mina egna empiriska studier. Dessa studier har f6ljt kommunala
arbetsmarknadsverksamheter dar natur- och odlingsbaserade insatser utgor
en del av rehabilitering och arbetstraning.

De verksamheter jag har studerat omfattar bade odlingsplatser i
bostadsomraden dar odling sker i exempelvis pallkragar, men dven storre
anldggningar med véxthus, traddgardsverksamhet och inslag av snickeri.
Materialet bygger pa aterkommande samtal, intervjuer och deltagande
observationer dar vi foljt sdval personal som deltagare i deras vardagliga
arbete i dessa miljoer. Intervjuerna har genomforts med personal verksam
inom kommunala arbetsmarknadsenheter, men ocksd med personal fran
privata aktdrer som bedriver naturbaserad arbetsmarknadstraning pa
uppdrag av kommunen eller Arbetsformedlingen.

Samtals- och intervjusituationerna har varierat 6ver tid och i form, det har
varit allt frdn formella intervjuer genomfdérda pa plats i de grona
verksamheterna eller digitalt, till mer rorliga och situerade samtal, sdsom
vandringsintervjuer ddr samtal forts under promenader i tradgardar och
odlingsmiljoer. De deltagande observationerna har ocksa haft skiftande
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karaktar, fran tillfallen dar vi aktivt deltagit i odlingsarbete i bostadsomraden
till mer informella sammanhang, som gemensamma skordefester.

Den har texten utgar sarskilt fran intervjuer med personal samt intervjuer och
observationer med deltagare som arbetstranar inom dessa grona
verksamheter. Personalen dr badde fran kommunal verksamhet samt privat
aktor som tillhandahaller arbetstraning som tjanst till AME. Néar det galler
deltagarna har samtliga deltagare erfarenheter av langtidsarbetsloshet och
psykisk ohdlsa och har tidigare deltagit i andra arbetsmarknadsinsatser innan
de kom till den grona verksamheten. Bland deltagarna finns bade personer
fodda i Sverige och personer med migrationsbakgrund. En deltar parallellt i
andra aktiviteter, sdsom SFI, samtidigt som de bada beskriver sig som helt
sjukskrivna eller “utférsakrade” och far sin forsorjning via socialtjansten. I det
hér kapitlet anvands exempel och citat fran tva personalintervjuer samt tva
deltagarintervjuer.

Det &dr i motet mellan de tva tidigare studiernas analyser och det egna
empiriska materialet som textens teoretiska teman successivt tar form. I stallet
for att presenteras som fasta analytiska kategorier vixer de fram genom en
dialogisk lasning av hur natur, arbete, omsorg och disciplin artikuleras i olika
typer av naturbaserade arbetsmarknadspraktiker. De teman som strukturerar
analysen, naturens funktion, subjektets position, tidens organisering,
kroppens roll samt konade och intersektionella ordningar, ska darmed inte
forstas som givna dimensioner, utan som analytiska resultat.

Naturen som omsorg och styrning i aktiveringens vilfirdslandskap
Naturbaserade arbetsmarknadsinsatser framstalls ofta som ett alternativ till
traditionella, byrakratiskt tunga atgiarder, de beskrivs som mer maénskliga,
mer holistiska och mer ldkande. Samtidigt verkar de inom ramen fdr en
aktiveringspolitik dér individen forvantas bli mer sjilvreglerande, mer
arbetsbar och mer ansvarstagande (Teghtsoonian 2009; Wright 2012;
Holmgqvist 2021). I detta spanningsfélt far naturen en dubbel funktion da den
fungerar bade som omsorgsrum och som styrningsyta.

I Alnarpstradgarden, som analyseras av Ekstam, Palsdottir och Asaba (2021),
framtrader naturen tydligt som ett rum f6r aterhdmtning. Deltagarna
beskriver tradgarden som en frizon, en plats dar kropp och nervsystem
tillfalligt kan slappa vardagens stress, osdkerhet och exkludering. Har ges
naturen en terapeutisk och existentiell funktion: genom jorden, vaxterna och
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arstidernas langsamma rytm skapas en miljo dar deltagarna tilldts vara
snarare dn prestera.

Denna omsorgsliknande funktion kan forstas genom Trontos (2013) begrepp
om omsorg som samhadllelig praktik: den ar alltid situerad, alltid bunden till
institutionella och politiska ramar. I Alnarp erkdnns deltagarnas sarbarhet,
deras behov av vila och aterhdmtning. Men erkdnnandet dr samtidigt villkorat.
Tradgarden ar inte tankt som en slutpunkt utan som ett mellanrum, ett steg i
en langre rorelse mot arbete, studier eller annan etablering. Omsorgen riktas
darfor inte mot vélbefinnande i sig, utan mot framtida funktionalitet.

I O’Brien et al’s (2025) studie av ett naturbaserat skogsprogram ser vi en
annan kalibrering av samma logik. Har star inte vilan utan arbetet i centrum.
Skogen organiseras som en arbetsarena dér deltagarna forvantas delta i
fysiskt kravande naturvardsarbete, f6lja scheman och utveckla bade praktiska
fardigheter och arbetsrelaterade normer. Naturen ar fortsatt kopplad till hélsa
och vilbefinnande, men denna halsa konstrueras som nagot som uppnas
genom aktivitet, disciplin och kroppslig anstrangning.

Dessa tva former kan placeras inom den typologi som skiljer mellan
miljoforandrande och beteendeférdandrande naturbaserade interventioner
(Shanahan et al. 2019). I Alnarp ligger fokus pa platsens kvaliteter dar naturen
gestaltas som en lakande miljo dar deltagarna forvantas dterhamta sig genom
att vistas, kdnna, lukta och uppleva. I skogsprogrammet ligger fokus istillet
pa aktivitet ddr naturen blir en arena ddr beteenden, arbetsvanor och
ansvarstagande formas genom konkret arbete.

Ur ett kritiskt valfardsperspektiv dr dessa dock inte tva atskilda varldar, utan
tva poler inom samma styrningsrationalitet. I bada fallen anvéands naturen for
att gora aktivering mer legitim, mer sinnlig och mindre konfrontativ. I
tradgérden gors det genom att omsluta aktiveringen i stillhet, mening och
aterhdmtning. I skogen genom att rama in den som nagot dkta, meningsfullt
och fysiskt halsosamt.

I det egna materialet blir denna dubbelhet sarskilt tydlig. I verksamheter som
vaxthusarbete, parkforvaltning och snickeri aktiveras naturen som arbetsyta,
och personalen understryker vikten av tider, ansvar och hart jobb: I Bengts
stuga [ett storre odlingsomrdide pd landet] dr det tystare, lugnare, det dr vid skogen,
hir fir deltagarna gora de stora jobben, dom griver, planterar trid, blir trotta i
kroppen.
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Har framtrader naturens dubbelhet klart: samma grona praktik kan fungera
bade som en omsorgsfull frizon och som en del av en disciplindr arbetslinje.
Naturen blir en resurs i vélfardsstatens omforhandling av hur ansvar for
arbetsloshet, ohdlsa och marginalisering ska hanteras — inte langre enbart
genom kontroll och krav, utan genom en kombination av omsorg,
kroppslighet och estetiska ideal om det naturliga.

Just darfor blir det missvisande att forsta naturbaserade insatser som antingen
goda eller problematiska. De dr bada samtidigt. De 6ppnar for erfarenheter
av vardighet, ndrvaro och aterhamtning, samtidigt som de verkar inom en
struktur dar individens véarde ytterst knyts till arbetsformaga och
aktiveringsbarhet (Wright 2012; Teghtsoonian 2009; Holmqvist 2021).

Att vara och att bli — subjektivitet i naturbaserade arbetspraktiker
En central frdga i bdde naturbaserade interventioner och kritisk
valfardsforskning ror inte bara vad manniskor gor, utan hur de gors till vissa
typer av subjekt. I aktiveringspolitikens logik framtrdader deltagarna inte
enbart som mottagare av stdd, utan som objekt och subjekt i ett
omformningsprojekt dar arbetsformaga, ansvar och sjdlvreglering star i
centrum (Teghtsoonian 2009; Wright 2012; Holmqvist 2021).

I Alnarpstrdadgarden trdder deltagarna fram som sarbara subjekt. De
definieras som personer i behov av aterhamtning, struktur och meningsfull
sysselsattning efter erfarenheter av migration, psykisk ohélsa och
marginalisering. Tradgarden erbjuder ett rum dér denna sarbarhet ges
utrymme och legitimitet: hér far deltagarna vara trotta, ambivalenta, osékra.
De kan stanna upp, andas, kidnna. Genom vaxter, jord och arstidernas cykler
Oppnas en temporéar zon av ndrvaro dar kravet pa produktivitet tillfalligt kan
mjukas upp.

Men, och detta dr avgorande, detta dr inte bara ett varande, det ar ocksa alltid
ett potentiellt blivande, ett subjekt p& vdg. Som Ekstam, Palsdo6ttir och Asaba
(2021) visar &r tradgarden inte utformad som en slutpunkt, utan som ett
overgangsrum. Sarbarheten erkdnns, men den erkdnns som nagot som ska
passeras. Deltagarna forvintas forr eller senare rora sig fran att vara till att bli:
fran aterhdmtande kroppar till mer fungerande, mer arbetsbara subjekt.

I skogsprogrammet i O’Brien et al. (2025) blir denna rorelse @nnu tydligare.
Haér &r subjektet inte primart sarbart, utan formbart. Deltagarna konstrueras
som personer som, genom arbete, disciplin och vardaglig narvaro i skogen,
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kan omformas till ansvarstagande, punktliga och arbetsbara individer.
Skogsarbetet fungerar inte bara som sysselsédttning utan som en moralisk och
praktisk traningsarena dér arbetslinjens normer materialiseras i kroppen.

Det ar hdr Teghtsoonians (2009) begrepp om responsibilisering blir centralt:
deltagarna uppmuntras att ta ansvar for sin egen utveckling, sin narvaro och
sin arbetsférméga. Naturarbete blir inte bara aktivitet, utan en process dar
normer om punktlighet, uthallighet och sjélvdisciplin forvéntas internaliseras.
Subjektiviteten formas inte genom samtal, utan genom kroppens arbete,
genom rorelsen i landskapet, genom upprepade praktiker.

I mitt eget material framtrader hur dessa tva subjektspositioner samexisterar
inom  kommunala  arbetsmarknadsinsatser. I de  l&gintensiva
odlingsverksamheterna framstar deltagarna ofta som personer i behov av
aterhamtning. Har finns utrymme for langsamhet, ambivalens och en form
av ”att bara vara”. Detta kan ge erfarenheter av vardighet och andrum, men
innebdr ocksa att deltagarna positioneras som tillfalligt undantagna fran
kravet pa full arbetsforméga. Ett exempel dr deltagaren som beskriver: Jag
planterar. Ja. Och gdr och luktar pd allting. De brukar skratta 4t mig varje ging jag
kommer, for jag maste gd och kinna pd allt sd dir.

Samtidigt, i de mer arbetsinriktade gréna verksamheterna, fOrvéntas
deltagarna visa tecken pa progression: storre uthdllighet, okat ansvar,
forbattrad narvaro. Har forkroppsligas 6vergéngen fran att vara till att bli i
konkret praktik. Som en personal uttrycker det: det ocksd ir vdrt ansvar att trina
deltagarna i att kunna hantera mer ljud, fler minniskor, mer rorelse... 1 detta citat
synliggors hur subjektspositionen successivt omférhandlas, det gar fran
legitimerad sarbarhet till ett projekt for framtida arbetsbarhet.

Ur ett kritiskt valfardsperspektiv dr denna rorelse inte neutral, utan en central
del av hur den samtida valfardsstaten producerar subjekt (Wright 2012). Det
handlar inte enbart om att stotta ménniskor, utan om att forma vissa typer av
personer: personer som accepterar att deras varde &r knutet till deras férmaga
att forbattra sig, ta ansvar, anpassa sig och visa progression.

Det ar i detta ljus naturens roll blir avgorande. I tradgarden fungerar den som
arena for det sirbara subjektets dterhamtning; i skogen som arena for det
formbara subjektets traning. Och i de kommunala verksamheterna ror sig
deltagarna mellan dessa ldgen, mellan att fa vara och att forvéntas bli,
beroende pa hur deras kroppar, formagor och framtidsmdgjligheter tolkas av
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personalen. Det dr just i denna pendling som naturbaserade arbetspraktiker
framtrader som ndgot mer dn en metod: de blir en del av vélfardsstatens
pagaende produktion av subjekt.

Tid, tempo och dvergangar i gron aktivering

Tid framtrdder som en av de mest centrala dimensionerna i naturbaserade
arbetsmarknadsinsatser. Det handlar inte enbart om scheman och nérvaro,
utan om vilken sorts tid deltagarna forvantas leva i, anpassa sig till och forma
sig sjdlva genom. I de studier jag arbetar med, liksom i mitt eget material,
synliggdrs en spanning mellan tva tidsordningar: mellan naturens cykliska
rytmer och valfardsstatens linjara aktiveringstid.

I rehabiliteringstradgarden i Alnarp ar tidslogiken tydligt forskjuten fran
arbetslinjens tempo. Ekstam, Palsdéttir och Asaba (2021) visar hur deltagarna
upplever tradgarden som en plats dar tiden saktar ner. Vaxandets langsambhet,
arstidernas skiftningar och de dterkommande arbetsmomenten etablerar en
temporaritet som kontrasterar mot de tidslogiker ménga deltagare mott i
kontakten med myndigheter: véantetider, snabbare-vidare-krav och brist pa
utrymme for aterhdmining. Har &r det inte progression i traditionell mening
som mats, utan férandringar i upplevelse, hédlsa och nérvaro.

Denna ldngsamhet fungerar inte bara som praktisk forutsattning, utan som en
integrerad del av trddgéardens roll som omsorgsrum. Deltagarna ges tid att
aterhdmta sig, att aterknyta till kropp och omgivning, att leva i ett tempo som
bryter med arbetslinjens standiga framtidsorientering. Som en deltagare i mitt
material uttrycker det: det ir vil det storsta kravet. Det dr vdl att ta dig hemifrin,
som sagt var, kom hit. Du behdver inte gora ndgot. Har framtrader naturen som
en milj0 dédr deltagarna inte behover anpassa sig till tiden; tiden, genom
vaxandets logik, sétter i stéllet villkoren.

Samtidigt &ar denna langsamhet aldrig frikopplad fran aktiveringens
overgripande struktur. I det egna materialet liksom i Alnarp &r tiden
avgransad: programmet ar tidsbestimt, deltagandet temporart och syftet
ytterst att deltagarna ska aterga till en mer normativ tidsordning, préglad av
arbetsmarknadens scheman, krav och effektivitet. Den langsamma naturtiden
blir ddrmed en parentes snarare dn en faktisk alternativ rytm.

I O’Brien et al’s (2025) skogsprogram framtrdder en annan tidslogik. Har ar
den disciplindra tiden ndrvarande fran borjan. Arbetet dr schemalagt,
deltagarna forvantas komma i tid, félja arbetsdagens rytm och forhalla sig till
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bade produktionsmal och utbildningsmoment. Skogens cykliska rytm som
bestar av véader, arstid, dagsljus finns kvar, men underordnas en
aktiveringslogik dar progression ska synliggoras, foljas upp och utvarderas.

Detta illustrerar det som Wright (2012) beskriver som aktiveringspolitikens
linjara tidslogik: framtiden &r malet, nuet dr en passage, och individens
uppgift ar att rora sig framat. Tid blir dirmed inte enbart nagot man lever i,
utan nagot man ska forvalta, effektivisera och anvéanda strategiskt. I mitt eget
material syns hur dessa tva tidslogiker kan samexistera inom samma
kommunala praktik. I de miljoforandrande odlingsverksamheterna rader ofta
en mer oppen och flexibel temporalisering. Narvaron kan vara rorlig, tempot
langsammare och progressionen mindre strikt definierad. Detta skapar
mojligheter for deltagare med psykisk ohélsa, ldngvarig stress eller kognitiv
utmattning att vistas i en miljo som inte omedelbart reproducerar arbetslivets
tempo. Samtidigt framtrdder i de mer arbetsinriktade grona verksamheterna
en explicit stravan efter att ater gora tid métbar, strukturerad och normerande.
Nér en handledare i mitt material uttrycker: Det dr problemet nu, tidigare nir vi
jobbade med gron rehabilitering som modell hade vi tydliga planer, det fanns en
struktur, det gor det littare. Men nu dr dom bara hir, det finns inget tydligt slut,
ingen plan, blir det tydligt hur naturens langsambhet inte far bli ett alibi for brist
pa disciplin. Tiden ska atertas, kontrolleras, internaliseras.

Ur ett kritiskt vélfardsperspektiv handlar detta inte enbart om organisatoriska
val, utan om hur tid anvands for att producera arbetsformaga. Teghtsoonian
(2009) visar att ansvar och ansvarighet i aktiveringspolitik ofta formedlas just
genom tidsdisciplin: att komma i tid, att orka hela passet, att visa stabilitet.
Den som misslyckas med tiden riskerar att framstd som omotiverad,
oansvarig eller ”inte redo”.

Har knyts tidsdimensionen ocksa till frdgor om normalitet och avvikelse.
Vems tid erkdnns som legitim? Nar &r langsamhet fOrstaelig som
aterhdmtning, och nédr omtolkas den som bristande arbetsmoral? I mitt
material kan samma person rora sig mellan dessa tolkningar, hen kan forst
betraktas som legitimt sarbar, senare som nagon som bor visa progression, en
rorelse mot utvecklad arbetsformaga.

I detta avseende fungerar naturbaserade interventioner som temporala
overgangsrum. De erbjuder inte bara en annan plats, utan en annan rytm, men
det ar trots allt en rytm som i regel &dr tankt att leda tillbaka till en normativ
tidsordning. Det langsamma ar tillatet, men temporért. Vila ar legitim, men i
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egenskap av forberedelse for arbete. Just i denna temporara omférhandling
av tid blir ett av de analytiskt mest betydelsefulla dragen i naturbaserade
arbetsmarknadsinsatser synligt: de skapar en alternativ tid, men utan att i
grunden utmana arbetslinjens 6verordnade framtidshorisont.

Kropp, arbete och arbetsformdga i naturbaserad aktivering

Naturen i sig framtrdder ofta som den mest synliga komponenten i
naturbaserade insatser, men det &r genom kroppen som dessa interventioner
faktiskt verkar. Kroppen blir samtidigt verktyg, mal och maéttstock: det ar
genom den som arbetsfdrmaga observeras, trdnas och gors bedomningsbar.
Naturbaserad aktivering ar darfor alltid ocksa en kroppslig aktivering, en
process dar kroppen bade talar och tolkas.

I Alnarpstradgérden framtrader kroppen i forsta hand som en kropp i behov
av aterhdmtning. Ekstam, Palsdottir och Asaba (2021) visar hur deltagarna
upplever ett tydligt samband mellan den fysiska vistelsen i naturmiljon,
kroppens avspanning och ett psykiskt valbefinnande som inte ar frikopplat
fran langsamhet. Kroppen far aterknyta till andra rérelsemonster, till sinnenas
ndrvaro, till ett tempo som inte d&r omedelbart kopplat till prestation. Har
forstas kroppen som sérbar, trétt och belastad men samtidigt som lakbar, en
kropp som kan aterhdmta sin (arbets)féormaga.

I skogsprogrammet hos O’'Brien et al. (2025) framtrader en annan kropp: den
arbetande kroppen. Har ar kroppen inte framst ett objekt for aterhdmtning,
utan ett instrument som ska anvéandas, tranas och starkas genom skogsrojning,
roja sly och naturvard. Det dr genom dessa praktiker som deltagarnas fysiska
kapacitet, uthallighet och disciplin bade utvecklas och bedéms. Trotthet, vark
och smarta far en dubbel valér: de kan bekrdfta anstrangning och
engagemang, men lika val framstd som hinder for anstillningsbarhet.
Kroppens signaler blir darmed tolkningsbara inslag i en beddmning av
arbetsféorméaga.

Ur ett kritiskt vélfardsperspektiv dr denna kroppsliga dimension central. Som
Wright (2012) papekar &r arbetsférmaga inte enbart en medicinsk eller
funktionell kategori, istéllet dr det alltid en normativ bedéomning av hur val
kroppen formar leva upp till arbetslinjens krav. Pa sa satt, menar jag, blir
kroppen en moralisk yta dar forestallningar om vilja, motivation och ansvar
skrivs in genom vardagliga observationer, det handlar om hur ndgon arbetar,
ror sig, orkar eller inte orkar. Beddmningen av kroppen blir sadlunda ocksa en
bedémning av personen.
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I mitt eget material framtrdder denna intervention i kroppen med sarskild
tydlighet. I de lagintensiva odlingsverksamheterna ges kroppen utrymme att
vila och delta efter forméga. Har erkdnns kroppens begransningar, de kan till
och med bekraftas som legitima uttryck for sarbarhet. I de mer arbetsinriktade
verksamheterna omformas emellertid samma kropp till ett arbetsredskap da
den ska halla tider, lyfta, std, boja sig och upprepa rorelser i en takt som ligger
ndrmare arbetslivets. En deltagare pratar om hur detta ocksa kan skapa en
stress, en kdnsla av att behova gora framsteg. Hen sdger Ja, och jag blir lite
stressad pd mig sjilv, for jag vill att det ska hinda hela tiden. Det ska gd sd fort och
jag ska upp i tio timmar for att kunna komma vidare. Tio timmar, det gor jag vil pd
en dag. Naturarbetet estetiserar och naturaliserar darmed kroppslig disciplin,
gor den bade meningsfull och sjdlvklar genom sin koppling till det “dkta” eller
“naturliga” arbetet.

Samtidigt skapas en tydlig differentiering mellan kroppar. Vissa kroppar
tolkas som i behov av vila, andra som i behov av trdning. Vissa ldses som
skora, andra som att de inte anstrénger sig tillrackligt. Dessa tolkningar &r
aldrig neutrala; de ar infldtade i forestallningar om klass, kon, migration och
héilsa. Vem anses ha ritt att vila? Vem forvantas bevisa sin vardighet genom
svett och smarta? Och hur foérdndras det 6ver tid? Har blir kroppen inte bara
bérare av arbets(o)férmaga, utan ocksé av sociala och politiska betydelser.

Jag menar att naturbaserade arbetsmarknads-insatser pa sa sitt inte enbart ar
platser dér kroppar trénas, utan platser dar kroppar klassificeras, varderas
och omkodas. Kroppen dr inte bara sa att sdga en biologisk realitet, den &r
ocksa ett politiskt och socialt material genom vilket arbetsférmaga gors,
ifrdgasdtts och i vissa fall normaliseras. Den naturbaserade interventionen
verkar darmed alltid genom kroppen, men ocksa genom de normer som
bestammer vilken kropp som riaknas och pa vilka villkor.

Kon, arbete och naturens genuskodning i naturbaserad aktiveringspolitik
Naturbaserade arbetsmarknadsinsatser framstar ofta som konsneutrala, men
i praktiken kan de vara djupt genuskodade. Det d&r dom bade genom vilka
arbetsuppgifter som erbjuds och genom hur olika former av arbete och
omsorg varderas.

I Alnarpstradgérden (Ekstam, Palsdottir & Asaba 2021) framtrader
tradgérden som ett rum genomsyrat av omsorg, narvaro och langsamhet.
Dessa kvaliteter &r historiskt och kulturellt starkt forknippade med
feminiserade former av arbete och subjektivitet, sa som omvardnad,
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kénslomadssig bearbetning, relationsskapande. Att tradgarden beskrivs som
lakande och trygg forstarker denna kodning ytterligare, dar naturen fungerar
som en forlangning av omsorgens rum och logik.

I O’Brien et al’s (2025) studie framtrader daremot skogen som en tydligt
maskulint kodad arbetsplats. Det tunga fysiska arbetet, anvdandningen av
verktyg som motorsag och rojsdg, och betoningen pa styrka, uthallighet och
disciplin knyter an till traditionella ideal om manlighet och kroppsarbete. Har
blir naturen inte bara en arbetsmiljo, utan en arena dar maskulint kodade
normer om produktivitet, sjalvdisciplin och “riktigt arbete” reproduceras.

Ur ett kritiskt valfardsperspektiv ar detta inte en slumpmassig férdelning,
utan en konkret manifestation av arbetslinjens konslogik. Som feministisk
valfardsforskning tydligt visat tenderar omsorgsarbete, dven nar det ar
organiserat inom statliga eller arbetsmarknadspolitiska ramar, att varderas
lagre an fysiskt, tekniskt och produktionsinriktat arbete (Tronto 2013; Wright
2012). Naturbaserade insatser reproducerar ofta denna hierarki: tradgardens
stilla rytm ses som rehabiliterande men inte fullt ut ”“arbetsférberedande”,
medan skogs- eller parkarbete framstar som mer meriterande, mer “pa
riktigt”.

I min egen studie syns en liknande uppdelning dar genuskodningen ocksa
korsas av klass, etnicitet och migration. Migrantkroppar riskerar att ldsas
antingen som sérskilt omsorgsbehovande eller som sérskilt arbetsdugliga,
beroende pé vilka rasifierade och konade raster som &r i omlopp. I mitt
material finns exempel pa hur naturbaserade verksamheter darmed blir
platser for ”integration”, men ocksa for reproduktion av normer om svensk
arbetsmoral, kroppslig disciplin och konad arbetsférméga. Det kan handla
om hur personal diskuterar hur olika kroppar relaterar olika till olika typer
av naturmaterial. En handledare sager det var littare att jobba med grupper
bestdende endast av svenskfddda deltagare, dom fOrstidr naturmaterial, dom gillar
det... Och det dir ju det vi jobbar med hir, inte bladguld och sdnt. Naturen fungerar
har som en till synes neutral fond och det ar just darfoér den fungerar som en
tyst meskapare i hur kon och makt ordnas och gors sjalvklart.

Genus blir ddrmed inte en periferi i naturbaserade arbetsmarknadsinsatser,
utan en central dimension av hur dessa interventioner skapar skillnad mellan
olika former av arbete, olika kroppar och olika védrden inom valfardsstatens
aktiveringspraktiker.
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Slutdiskussion

Denna text har inte syftat till att wutvardera naturbaserade
arbetsmarknadsinsatser, utan att bidra till ett teoretiskt ramverk for att forsta
hur de formas och verkar inom en omvandlad vélfardsstat. Genom att fora
samman tidigare forskning med egna empiriska exempel har jag visat hur
naturbaserade insatser inte enbart fungerar som praktiker for rehabilitering
eller sysselsiattning, utan som sociala och politiska arenor didr omsorg,
disciplin och ansvar organiseras och omférhandlas.

Med utgangspunkt i kritisk valfardsforskning (Teghtsoonian 2009; Wright
2012; Holmqvist 2021) framtrader hur dessa insatser placeras inom en bredare
aktiveringsrationalitet, dar arbetsfdrmaga konstrueras som ett individuellt
utvecklingsprojekt och dar sarbarhet ges legitimitet endast i den man den kan
Oversdttas till framtida funktionalitet. Samtidigt mojliggér Trontos (2013)
omsorgsbegrepp en annan forstdelse, dar naturen kan ldsas som en
omsorgsstruktur, men en villkorad sadan, dar omsorgen &r inramad av malet
att aterfora individen till produktivitetens ordning.

Genom att relatera denna analys till de tva inriktningarna, miljoférandrande
och beteendeférandrande naturbaserade interventioner (Shanahan et al. 2019)
har texten forsokt visa hur naturen samtidigt fungerar som omsorgsrum och
styrningsyta. I den ena formen skapas utrymme for nérvaro, langsamhet och
aterhdmtning, medan naturen i den andra omvandlas till en arena for
disciplinering, arbetsmoral och anstéllningsbarhet. I praktiken ar dessa
logiker inte separata, utan samexisterar och glider Over i varandra i
deltagarnas vardag.

Det teoretiska bidraget ligger darfor inte i att etablera en sluten modell, utan
i att formulera ett analytiskt ramverk ddr naturens funktion, subjektets
position, tidens organisering, kroppens roll samt den genus- och klasskodade
ordningen av arbete kan studeras som sammanfldtade dimensioner i
naturbaserade valfardspraktiker. Ett sddant ramverk synliggor hur naturen i
dag inte bara mobiliseras for hallbarhet och hélsa, utan ocksa for att legitimera
och omforma valfardsstatens sétt att hantera arbetsloshet, marginalisering
och ”arbetsformaga”.

I texten har jag diskuterat hur naturbaserade arbetsmarknadsinsatser
fungerar som mer &n platser for rehabilitering eller sysselsdttning. De &r ocksa
arenor dar valfardsstatens logiker konkretiseras och forkroppsligas, dar
omsorg, disciplin, tid, kropp och genus- och klasskodade normer
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samexisterar och samverkar. Ur ett kritiskt valfardsperspektiv blir det tydligt
hur naturen anvands for att legitimera aktivering och forma subjekt, samtidigt
som deltagarnas erfarenheter av aterhamtning, narvaro och vardighet skapar
utrymme fOr alternativa sétt att forstd arbete, ansvar och framtid. Denna
dubbelhet dédr naturen som bade omsorgsrum och disciplindr arena visar hur
valfardspraktiker i dag ror sig mellan styrning och stod. Jag menar att tanka
kring dessa processer som sammanfldtade dimensioner av natur, tid, kropp
och social position Oppnar for mojligheter att forstd hur en samtida
vélfardsstat bade producerar och begransar handlingsutrymme, samtidigt
som den ger insikter i hur deltagare kan navigera, tolka och ibland utmana de
normer som styr deras deltagande.

Pa sa satt aterknyter texten till de storre fragor som ror odling, makt och
mening. Naturen framtréder inte bara som ekologisk resurs eller terapeutisk
miljd, utan som en politiskt och moraliskt laddad arena dér idéer om arbete,
normalitet, omsorg och tillhorighet bade reproduceras och, i vissa fall, kan
utmanas. Det dr i denna dubbelhet naturbaserade insatser far sin sarskilda
betydelse, som platser dar valfardsstatens forandrade logiker blir synliga,
men ockséa som arenor dar alternativa satt att forsta vardighet, gemenskap och
framtid skulle kunna ta form.
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Del 3. Odling, kris och
beredskap
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Segertradgardar i Ukraina: resiliens och lokal
motstandskraft i tider av krig

Madeleine Bonow, Anna Sakagon, Marine Elbakidze, Natalie
Stryamets, Oksana Pelyukh

Introduktion: Resiliens, genus och lokal motstandskraft i

krigets Ukraina

Under 1900-talet har varlden préglats av krig och valdsamma konflikter med
djupgéende globala och regionala konsekvenser. Aven om férsta och andra
varldskriget var unika i sin omfattning, har 2000-talet fortsatt att bevittna
konflikter, fran internationella krig och inbdrdeskrig till militdra invasioner,
som lett till allvarliga humanitdra kriser. Ett aktuellt exempel dr Rysslands
pagaende invasion av Ukraina, som inleddes i februari 2022 och snabbt
forvandlade landets livsmedelsforsorjning till en akut kris.

Detta kapitel utgar fran teorier om resiliens inom social-ekologiska system,
med sarskilt fokus pa hur samhallen reagerar pa forandring och anpassar sig
till nya fOrutsdttningar. Genom att anvdnda det ukrainska
initiativet Segertriddgdrdar som fallstudie undersoks hur lokal matproduktion
kan bidra till motstandskraft, hallbarhet och social ssmmanhallning i tider av
kris, 1 detta fall under en militar invasion.

Samtidigt som resiliens ofta forstas som ett systems formaga att aterhdmta sig
fran storningar, ar det avgorande att analysera hur denna férmaga ar socialt
och kulturellt férdelad. Genusteoretiska perspektiv visar att kvinnor och mén
paverkas olika av kriser, och att genusstrukturer formar bade sarbarhet och
handlingsutrymme. 1 konfliktsituationer ~bar kvinnor ofta ett
oproportionerligt ansvar for omsorgsarbete, livsmedelsforsorjning och social
organisering, roller som &r centrala for lokal resiliens men som ofta forblir
osynliggjorda i formella krisresponsstrategier (Juncos & Bourbeau, 2022;
Bradshaw, 2015).

Studien motiveras av behovet att férsta hur naturbaserade och samhallsledda
initiativ, sasom Segertrddgardar, kan stirka motstandskraften i
krissituationer, samtidigt som de utmanar eller reproducerar genusnormer.
Naturbaserade 16sningar definieras som insatser som dr inspirerade av och
stods av naturen, och som ger miljomassiga, sociala och ekonomiska fordelar
samtidigt som de bidrar till att bygga resiliens (Raymond et al., 2017). I denna
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studie ligger tonvikten pd de sociala och institutionella dimensionerna,
snarare an pa de ekologiska aspekterna.

I tider av Overlappande kriser, krig, klimatférandringar, socioekonomisk
ojamlikhet, blir lokalsamhallens forméaga att mobilisera egna resurser och
aterstédlla funktioner avgorande. Historiskt har lokal matproduktion spelat en
viktig roll for livsmedelssiakerhet och samhaillens motstandskraft, vilket
bekréftas av tidigare Segertradgardsinitiativ (Victory gardens) under
varldskrigen (Maltz, 2015). Dessa trddgardar blev symboler for
medborgarengagemang, solidaritet och uthallighet.

I dagens Ukraina har Segertradgardar ateruppstatt som en del av regeringens
strategi for att sakra livsmedelsforsorjningen. Genom att engagera lokala
aktorer, ofta kvinnor, i odling, konservering och distribution, visar initiativet
hur samhallsbaserad matproduktion kan mota akuta behov samtidigt som
den bidrar till langsiktig hallbarhet och social integration. Studien lyfter fram
dessa initiativ som centrala komponenter i mer inkluderande och
motstdndskraftiga system.

Trots att flera forskare har betonat vikten av lokala livsmedelssystem for att
minska sarbarheten vid globala storningar (Tendall et al., 2015; Béné &
Devereux, 2023), finns begransad empirisk forskning om hur dessa system
fungerar i aktiva konfliktzoner. Ukraina utgor darfér en unik kontext for att
undersoka hur lokal resiliens och genus samverkar i praktiken, och hur dessa
samspel kan bidra till att bygga héllbara samhéllen dven under extrema
forhallanden.

Syfte och forskningsfriga

Syftet med detta kapitel dr att analysera de betydelser, uppfattningar och
relationella dynamiker som deltagarna kopplar till Segertradgardarna i
samhillena Bilozersk, Buky, Chyhyryn och Volochysk. Studien utgar
fran resiliensteori som analytiskt ramverk och utforskar hur lokal och
samhallsbaserad = matproduktion, sasom smaskalig odling och
tradgardsarbete, kan bidra till hallbar krishantering i konfliktsituationer. Ett
sarskilt fokus riktas mot hur genusrelationer paverkar deltagande,
ansvarsfordelning och erkdnnande inom dessa initiativ. Genom att analysera
hur kvinnor och mén engageras i Segertradgardarna, samt hur omsorgsarbete
och livsmedelsproduktion konskodas, syftar studien till att synliggora bade
mojligheter och begransningar for genusinkluderande resiliens. Studien avser
dven att identifiera lardomar fran dessa praktiker som kan tillimpas i andra
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krissituationer, med malet att bidra till mer réattvisa och hallbara
samhallsstrategier for krisberedskap och aterhdmtning. For att uppna detta
syfte vagleds studien av foljande forskningsfraga: Pd vilka sitt samverkar
genusrelationer och lokal resiliens inom Segertridgdrdsinitiativet i Ukraina under
krigstid, och vilka mojligheter och begrinsningar uppstir dirigenom for att uppnd
livsmedelssikerhet och samhdillelig motstdndskraft?

Segertridgardar: historisk och samtida kontext

Rysslands fullskaliga invasion av Ukraina har haft djupgaende konsekvenser
for landets livsmedelssystem, vilket i sin tur har paverkat bade den
ekonomiska och sociala strukturen, sarskilt ur ett genusperspektiv.
Forstorelsen av jordbruksinfrastruktur, féroreningar fran krigsmateriel och
tvangsforflyttningar har skapat ett akut behov av att starka resiliensen i bade
produktion och distribution av livsmedel (FAO, 2024).

Sedan bdrjan av invasionen har det blivit tydligt att Ryssland medvetet
anvant livsmedelssystem som ett vapen, genom att bomba lager, forstdra
skordar, fororena jord och vatten samt blockera export (Borodina et al., 2024).
Enligt en aktuell bedomning har kriget orsakat skador pa 6ver 10,3 miljarder
dollar inom Ukrainas jordbrukssektor, inklusive forstorelse av maskiner,
lager, boskap och grodor (Neyter et al., 2024). For att mota dessa utmaningar
fokuserar FAO pa tre strategiska pelare: katastrofbistdnd, minréjning och
aterstdllande av fororenad mark, samt langsiktiga insatser for att aterintegrera
jordbrukare i marknadssystemet (FAO, 2024). Malet ar att minska beroendet
av humanitért bistdnd och bygga upp ett motstandskraftigt livsmedelssystem
(Béné & Devereux, 2023).

Redan 2022 startades initiativet “Segertradgardar” under parollen “Ukrainas
jordbruksstyrkor”. Det var en del av den nationella strategin for att forhindra
en livsmedelskris. Initiativet uppmuntrade tusentals ukrainare att odla frukt,
gronsaker och Orter i tradgardar eller pa annan tillgdnglig mark. Initiativet
lanserades av SURGe-projektet (Support to Ukraine’s Reforms for Governance) i
samarbete med Ukrainas ministerium for regional utveckling samt ministeriet
for jordbrukspolitik och livsmedel (SURGe, 2022). Genom att mobilisera bade
civilsamhallet och lokala myndigheter har projektet lyckats engagera
tusentals hushall och samhallen i hela landet. Vidare inférdes ett smaskaligt
bidragsprogram for att stodja lokala odlingsinitiativ, med hjilp fran bade
nationella och internationella aktorer. Foretag och organisationer bidrog med
utsdde, godsel, teknik, bransle och utrustning fér odling och férvaring.
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Genom detta vill man minska beroendet av stérda foérsorjningskedjor och
samtidigt framja lokal resiliens (SURGe, 2023).

Dessa tradgardar syftar till att maximera anvandningen av tillganglig mark,
bade privat och offentlig, for odling av gronsaker, frukt men dven smaskalig
djuruppfodning, vilket bidrar till att minska beroendet av externa
livsmedelskedjor som ofta stors under krig. Men det &dr dven en del av en
bredare strategi for att starka samhallens motstandskraft under krigstid och
ateruppbygga landet med hjalp av lokala resurser (United24, 2023).
Segertradgardar utgor saledes ett bra exempel for att analysera sambandet
mellan livsmedelssystem, resiliens och genus. Som Maltz (2015) péapekar,
riktas kollektiva samhallsinsatser i fredstid ofta mot att stdrka
livsmedelssystemens motstandskraft, medan krig tenderar att utnyttja deras
kollaps.

Konceptet med Segertridgirdar (Victory gardens) har historiska rotter. Under
bade forsta och andra varldskriget uppmuntrades medborgare i lander som
USA, Storbritannien, Kanada, Australien och Tyskland att odla egna
tradgardar fOr att avlasta det nationella livsmedelssystemet. Dessa tradgardar
spelade en avgorande roll for att sdkra livsmedelsforsérjningen under
krigstider. I USA producerade dessa tradgardar upp till 40 % av landets
gronsaksbehov under andra varldskriget (Bassett, 1981). De hade ockséa en
psykologisk funktion: att ge manniskor en kansla av kontroll och deltagande
i krigsinsatsen och starkte samtidigt den kollektiva moralen (Helphand, 2006).

Mobiliseringen av lokala resurser visade att smaskalig odling, 4ven om den
inte kan forsorja ett helt land, kan fungera som en viktig buffert i kriser. Den
kan fylla luckor i forsorjningskedjor, stirka moralen, forbattra
ndringsmedvetenhet och skapa social sammanhallning (Helphand, 2006,
Maltz, 2015). Detta understryker hur livsmedelssikerhet och
motstandskraftiga livsmedelssystem dr centrala for bade militdr framgang
och civil 6verlevnad.

Ur ett resiliensperspektiv kan Segertradgéardar ses som historiska exempel pa
anpassningsbara svar pa systemchocker. De visar hur lokala initiativ kan
upprétthalla viktiga funktioner i livsmedelsforsérjningen under kriser. Aven
om dessa tradgardar ofta forsvann efter krigen, har de lamnat viktiga
lardomar om livsmedelssystemens historia och anpassningsférmaga.
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I modern tid har Segertradgardar ateruppstatt som svar pa globala kriser,
exempelvis under covid-19-pandemin och den ryska invasionen av Ukraina.
I bada fallen har de fungerat som lokala Isningar pa storningar i
livsmedelsforsorjningen, sdsom brutna forsorjningskedjor, stigande
matpriser och begrdnsad tillgang till ndringsrik mat. I dagens Ukraina
fungerar dessa tradgardar inte bara som en kélla till ndring, utan ocksa som
en symbol for motstandskraft, gemenskap och hopp. De bidrar till att
aterknyta méanniskor till jorden och till varandra, en viktig aspekt i tider av
kris.

I Ukraina har konceptet Segertridgdrdar anpassats till dagens forhallanden och
fatt en bred tillimpning. Tradgardar anldggs inte enbart i privata tradgardar,
utan dven pa balkonger, i skolor, parker och till och med pa hustak. Ett
grundldggande krav &r att odlingen i forsta hand ska ske pa tidigare
outnyttjad mark. Projektet har genomforts i samarbete med SURGe, Alinea
International och flera ukrainska ministerier, med stdod fran internationella
aktorer sasom Kanadas regering (SURGe, 2023a). Initiativet engagerade
hromadas ™ (lokala samhdllen), smabonder, medborgare, internflyktingar,
kooperativ och andra grupper i gemensamma anstrangningar for att mota
befolkningens behov.

For att framja lokala odlingsinitiativ kunde kommuner anstka om upp till 250
000 UAH i st6d, vilket motsvarar cirka 56 000 SEK. Enligt SURGe har projektet
lett till att 6ver 10 000 hushall engagerat sig i odling, vilket har bidragit till
okad tillgang till farska livsmedel i bade urbana och rurala omraden (SURGe,
2023b). Initiativet har dven visat sig ha positiva effekter pa mental hélsa och
social sammanhallning. Tradgardsarbete har visat sig minska stress och
angest, sarskilt i krissituationer (Soga et al., 2017). Genom att skapa
gemensamma odlingsytor har ménniskor ocksa fatt mojlighet att samarbeta
och bygga starkare lokala nétverk.

Aven om de nationella projekten avslutades formellt under 2024, har manga
lokala initiativ fortsatt utan statligt stod, ofta genom kommunala insatser och
ideella organisationer (Seed Programs International, 2024). Dessa fortsatta

10 "Hromadas" (ukrainska: zpomadu) ar ett begrepp som anvands i Ukraina for att
beskriva lokala administrativa enheter eller samhaéllen. Det &r en central del av
Ukrainas decentraliseringsreform som inleddes 2015, med syftet att stérka lokal
sjalvstyrelse och forbattra effektiviteten i offentlig férvaltning.
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aktiviteter har visat hur civilsamhallet och lokala aktorer kan uppratthalla
livsmedelssakerhet och gemenskap aven i krigstid.

Det &r ocksa viktigt att notera att lokal matproduktion inte dr nagot nytt i
Ukraina. Under andra varldskriget hjdlpte informella marknader for
lokalproducerad mat méanga att 6verleva. Med tanke pa historiska handelser
som Holodomor (1932-1933) och hungersnéden 1946-1947 har
sjalvforsorjning och lokala strategier alltid varit en viktig del av Ukrainas
historia av motstandskraft (Zaiats et al., 2006).

Livsmedelssiikerhet och genus i krigets Ukraina: En ny
arbetsfordelning

Kriget har ocksa omformat konsroller inom jordbruket. Fore kriget var det
ukrainska jordbruket tydligt konsuppdelat: kvinnor arbetade fraimst inom
sjalvhushallning, livsmedelsféradling och informellt arbete, medan mén
dominerade inom mekaniserat jordbruk och markédgande. Kriget har dock
rubbat denna struktur. Den omfattande mobiliseringen av man till fronten har
lett till arbetskraftsbrist pa landsbygden, vilket har tvingat kvinnor att ta ver
traditionellt manliga uppgifter sasom maskinhantering och gardsforvaltning.
Antalet kvinnoledda hushall har 6kat markant, sarskilt i rurala omraden, dar
kvinnor nu bar det dubbla ansvaret for bade jordbruksproduktion och
omsorgsarbete (UN Women & CARE International; UKRAINE Food Security
and Agricultural Livelihoods Assessment, 2023).

Kriget har fordjupat konsrelaterade ojamlikheter och skapat nya bordor for
kvinnor. Ekonomiskt sett utgor kvinnor en majoritet av de arbetslosa (72,5 %
ar 2023), och de som é&r sysselsatta tjanar i genomsnitt 41,4 % mindre an man.
Samtidigt har det obetalda omsorgsarbetet 6kat dramatiskt, sérskilt efter att
skolor och barnomsorgsinstitutioner stingts. Kvinnor rapporteras nu liagga
upp till 56 timmar per vecka pa barnomsorg (UN Women 2022 & CARE
international, 2022). Dartill upplever kvinnor en forvarrad psykisk ohalsa till
foljd av fordrivning, trauma och ekonomisk stress (UN Women, 2022). Trots
dessa utmaningar har kvinnor i Ukraina visat betydande resiliens och tratt
fram som ledare inom flera sektorer. De spelar en central roll i civilsamhallet,
leder humanitédra insatser och organiserar lokala hjélpinsatser (UN Women &
CARE international, 2022).
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Analytiskt ramverk

Detta avsnitt utforskar samspelet mellan genus och resiliensteorier, med
betoning pa hur deras kombinerade tillimpning kan bidra till att forsta och
starka samhallens férméga att hantera systemstorningar.

Resiliens som analytiskt ramverk i en tid av globala kriser

I en vérld dér vdpnade konflikter, klimatférdndringar, pandemier och
vaxande socioekonomiska klyftor sammanfaller, har behovet av begreppsliga
verktyg som fangar denna komplexitet blivit alltmer patagligt. Ett av de mest
inflytelserika begreppen i detta sammanhang 4ar resiliens, ett
tvarvetenskapligt ramverk som utvecklats for att forsta hur system hanterar
forandring, osdkerhet och kris. Ursprungligen fran ekologin (Holling, 1973),
har begreppet breddats till att omfatta sociala, ekonomiska och institutionella
system, och anvands idag for att analysera hur samhaéllen, organisationer och
individer kan motsta storningar, anpassa sig och bevara sin funktionalitet och
identitet (Walker et al., 2006).

Resiliens betraktas inte som ett statiskt tillstand, utan som en dynamisk
process som mojliggdér aterhdmtning, omstallning och i vissa fall
transformation. For att forstd hur samhaéllen hanterar kriser dr det fruktbart
att analysera resiliens pa flera nivaer: individuell, kollektiv, institutionell och
sambhiillelig. Dessa nivéer samverkar och forstarker varandra, och tillsammans
utgor de ett integrerat ramverk for att forsta motstandskraft i komplexa och
foranderliga kontexter. I en genusmedveten tolkning av resiliens, som
foreslagits av bland andra Juncos och Bourbeau (2022), framtrader ytterligare
en dimension: hur koénade maktrelationer paverkar bade sarbarhet och
motstdndskraft. Genom att analysera resiliens ur ett mangdimensionellt
perspektiv blir det mojligt att synliggdra hur genusstrukturer reproduceras
eller utmanas i krissituationer, samt hur kvinnor, man och icke-binara
personer péaverkas olika av konflikter och katastrofer. Detta perspektiv ar
sarskilt relevant i kontexter ddr omsorgsarbete, fOrsorjning och social
organisering dr konskodade, sasom i Segertradgardsprojekten i Ukraina.

Individuell resiliens avser en persons formaga att hantera stress, anpassa sig till
fordandrade omstédndigheter och aterhdmta sig fran trauma. Inom psykologin
kopplas detta ofta till copingstrategier, emotionell reglering och sjdlvformaga
(self-efficacy) (Norris et al., 2008). I krissituationer, sasom vdpnade konflikter
eller naturkatastrofer, kan vardagliga aktiviteter, exempelvis tradgardsarbete
eller omsorgsarbete, fungera som terapeutiska praktiker som aterstaller
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kénslan av kontroll, mening och sammanhang (Budowle & Porter, 2022; Soga
et al.,, 2017). Den individuella nivan ar ofta den mest omedelbara och
personligt upplevda formen av resiliens, men den dr beroende av stodjande
strukturer och relationer for att kunna utvecklas och upprétthallas.
Genusperspektivet visar att denna nivad péaverkas av konade erfarenheter:
kvinnor, som ofta bar huvudansvaret for omsorgsarbete, utvecklar sarskilda
strategier for att hantera kriser, men deras bidrag osynliggors ofta i formella
analyser (Juncos och Bourbeau 2022).

Kollektiv resiliens handlar om grupper och samhillens formaga att agera
gemensamt fOor att mota utmaningar. Denna form av resiliens bygger pa
socialt kapital, tillit, gemensamma normer och férmdagan att mobilisera
resurser genom samarbete (Walker el al., 2006; Norris et al., 2008; Magis, 2010).
Kollektiv resiliens &r sarskilt viktig i samhallen som utsétts for langvariga
kriser, ddr det inte rdcker med individuella anpassningar utan kravs
samordnade insatser for att wuppratthadlla funktioner och social
sammanhallning. Den kollektiva nivan innefattar ocksa informella nitverk,
civilsamhallets organisering och kulturella praktiker som stiarker gemenskap
och solidaritet (Leap & Thompson, 2018). I konfliktsituationer har kvinnors
kollektiva organisering visat sig vara en kraftfull form av motstandskraft, dar
informella nédtverk och solidaritetspraktiker bidrar till bade 6verlevnad och
ateruppbyggnad (Thompson, 2006). Genusstrukturer paverkar dock vem som
inkluderas i dessa kollektiva insatser, och vilka roster som far genomslag i
beslutsfattande processer.

Institutionell resiliens syftar pa formella strukturers, sdsom kommuner,
myndigheter och organisationers, kapacitet att planera, samordna och
anpassa sig till forandrade forhallanden. Denna niva ar avgorande for att
skapa langsiktigt hallbara system, sarskilt i kontexter ddr resurser é&r
begrénsade och behoven snabbt forandras (Béné & Devereux, 2023; Berkes &
Ross, 2013). Institutionell resiliens forutsatter inte bara teknisk kapacitet, utan
ocksd inkluderande styrning, transparens och férmaga att integrera lokala
kunskaper och behov i beslutsfattandet. Den &r ofta beroende av politisk vilja,
administrativ flexibilitet och formagan att bygga broar mellan olika
samhallssektorer. Genus spelar har en avgorande roll: institutioner som inte
erkédnner konade behov och erfarenheter riskerar att forstdarka ojamlikheter i
krisresponsen. Ett genusmedvetet institutionellt arbete innebar att
omsorgsarbete, forsorjning och trygghet ses som centrala delar av resiliens,
snarare an perifera (Bryan., Ringler, & Meinzen-Dick; 2023).
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Samhiillsresiliens forenar dessa nivéer i ett helhetsorienterat perspektiv som
fokuserar pa lokala samhaillens formaga att std emot, anpassa sig till och
aterhdmta sig fran motgangar. Den bygger pa ekologiska och psykologiska
traditioner och betonar kapacitet f6r kollektiv handling, tillgng till resurser,
lokal kunskap, sociala natverk samt ledarskap och delaktighet (Norris et al.,
2008; Magis, 2010; Berkes & Ross, 2013). Genusdimensionen ar avgorande
dven har: kvinnors och icke-bindras erfarenheter av kris, omsorg och
organisering bidrar med kunskap och handlingskraft som ofta forbises i
traditionella modeller. Genom att integrera genusteoretiska perspektiv i
samhallsresiliens kan man synliggora hur makt, sdrbarhet och motstandskraft
fordelas ojamnt, och ddarmed skapa mer rittvisa och inkluderande strategier
for aterhamtning och utveckling. Samhéllsresiliens dr darmed inte bara en
sammanstéllning av individuella och institutionella férmégor, utan en
dynamisk helhet dar sjdlvorganisering, kdnslan av handlingskraft och
kulturell férankring ar centrala mekanismer. Den uttrycks i praktiken genom
lokala initiativ, samverkansformer och anpassningsstrategier som gor det
majligt for samhaéllen att inte bara Overleva kriser, utan ocksa utvecklas
genom dem. Ett genusmedvetet angreppssatt gor det mojligt att forstad
resiliens som ett uttryck for sociala, politiska och kulturella dynamiker, dar
konsroller och maktrelationer spelar en avgorande roll f6r bade sarbarhet och
motstandskraft.

Att bygga kapacitet for att forebygga eller mildra effekterna av kriser pa
maéanniskors livsmedelssdkerhet och nédringsintag ar avgorande for bade
individers och samhéllens vélbefinnande (Béné & Devereux, 2023). I detta
sammanhang har resiliens blivit ett centralt begrepp, med fokus pa formagan
hos individer, hushall och samhdllen att sta emot och aterhdmta sig fran kriser
utan att drabbas av langvariga negativa konsekvenser. Resiliensbegreppet har
i allt hogre grad tillaimpats pa livsmedelssystem, dar det syftar pa systemens
formaga att kontinuerligt tillhandahalla tillracklig, lamplig och tillganglig
mat, dven vid ovéantade storningar (Tendall et al., 2015).

Metod

Empirin i denna studie bygger pa tolv semistrukturerade, 6ppna intervjuer
som genomfordes med organisatorer och deltagare i Segertradgardsinitiativet
i samhaéllena Bilozersk (1), Buky (6), Chyhyryn (1) och Volochysk (4) under
hosten 2024 och varen 2025. Intervjuerna genomfordes inom ramen for
Formasprojektet Urban community gardens as social innovation in turbulent times

across diverse European contexts (GARDIN), lett av projektledaren Marine
Elbakidze.
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Tva separata intervjumanualer utformades, en f6r organisatdrer och en for
deltagare/besokare, med anpassningar for att spegla de specifika
forutsdttningarna for respektive praktik. Organisatorerna tillfrdgades om
initiativens bakgrund och utveckling, ledarskap och organisatoriska
strukturer, samarbete med myndigheter och partners, strategier for
engagemang, upplevda effekter pa individer, samhéllen och milj6, samt
centrala utmaningar och framtidsvisioner. Dessutom stélldes riktade fragor
for att fanga kontextspecifika aspekter, sdsom drivkrafter kopplade till
livsmedelssdkerhet och mobiliseringsdiskurser kring Segertrddgérdarna.
Deltagare och besokare tillfragades om sina motivationsfaktorer, vilka
aktiviteter de deltagit i, upplevda forandringar i sociala relationer och
personligt vdlbefinnande, samt platsens och praktikens betydelse fér dem.
Intervjuerna genomfordes pa plats. Organisatorer rekryterades genom
snobollsurval, med utgéngspunkt i etablerade kontakter och vidare genom
rekommendationer. Deltagare och besokare rekryterades pa plats.
Intervjuerna genomfoérdes i samband med pagéende aktiviteter, sasom
tradgardsarbete, social samvaro eller vila, vilket méojliggjorde samtal som var
nédra forankrade i den praktiska kontexten. Intervjutiden varierade mellan 15—
60 minuter for deltagare och 1-2 timmar for organisatorer. Alla intervjuer
genomfordes pé ukrainska, spelades in med informerat samtycke och
transkriberades ordagrant. Oversittning fran ukrainska till svenska
genomfordes sedan via olika onlineverktyg, vilket kan ha paverkat vissa
nyanser i uttryck, trots noggranna forsok att bevara deltagarnas ursprungliga
intentioner. Syftet med intervjuerna var att fanga deltagarnas erfarenheter,
uppfattningar och tolkningar av sitt engagemang i tradgérdarna.

Analysen av materialet genomfordes med en induktiv tematisk metod enligt
Bryman (2018). Den initiala kodningen utgick direkt fran transkriptionerna av
intervjuerna med deltagare fran Chyhyryn, Buky, Bilozersk och Volochysk,
vilket mdgjliggjorde en systematisk granskning. Dérefter organiserades
koderna i bredare analytiska teman med fokus pé individuell, kollektiv,
institutionell och samhallelig resiliens samt genus. Dessa teman inspirerades
av tidigare forskning inom resiliens- och genusteori (Norris et al., 2008; Magis,
2010; Juncos & Bourbeau, 2022).

Segertradgardarnas paverkan pa lokalsamhallet

Resultaten &r organiserade utifran centrala dimensioner av resiliens och
genus. Genom att anvanda detta ramverk mojliggors en strukturerad analys
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av hur olika aspekter av lokal motstdndskraft manifesteras i praktiken inom
Segertradgardsinitiativet. For att ytterligare forankra analysen i deltagarnas
egna perspektiv inkluderas citat, 6versatta fran ukrainska, som illustrerar hur
respondenterna tillskrev mening och viarde till sitt engagemang i
Segertradgérdarna. Dessa citat anvands inte bara for att kontextualisera den
tematiska analysen, utan ocksa for att ge rost at de erfarenheter och berattelser
som ligger till grund for studiens slutsatser.

I samtliga studerade samhaillen framkom en tydlig oro for
livsmedelssdkerheten under de forsta dagarna och veckorna efter den
fullskaliga invasionen. Néar den initiala krisreaktionen lagt sig blev behovet
av alternativa livsmedelskallor alltmer patagligt, individer organiserade sig
darfor for att delta i Segertrddgardsinitiativet, dar frivilliga insatser for
plantering, odling och skord skapade en stark kansla av solidaritet och
gemensam motstdndskraft. Varje kommun gick in i krisen med vissa
befintliga jordbruksresurser, traktorer, froforrad och mark, som forvaltades
lokalt. Proaktiva ledare samlade snabbt invanare, civilsamhalle och foretag
for att kombinera dessa resurser med frivillig arbetskraft, vilket majliggjorde
att Segertrddgérdar kunde etableras inom bara nagra manader efter
invasionen.

Det nationellt samordnade bidragsprogrammet, medfinansierat av Ukrainas
regering och internationella givare, fungerade som en fOrstirkare: det
tillforde ekonomiskt och materiellt stod (t.ex. konserveringsutrustning,
vaxtskyddsmedel) som lokala budgetar inte kunde tdcka. Denna
tvastegsmodell, forst lokal mobilisering, sedan extern forstarkning, starkte
samhallets kollektiva kapacitet att producera mat och klara sig under krisen.

Individuell resiliens: en dynamisk formdga att hantera motgingar
Individuell resiliens syftar pa en manniskas formaga att hantera och anpassa
sig till svara livsomstandigheter, aterhdmta sig efter stress eller trauma, och i
vissa fall utvecklas genom motgangar. Den betraktas inte som en medfodd
egenskap, utan som en dynamisk process som formas i samspel mellan
individens egna resurser och det stod som finns i omgivningen (Denckla et al.,
2020, Bassett 1981). I tider av kris — sdsom pandemier eller vapnade konflikter
— blir denna férmaga sarskilt avgorande for individens valbefinnande och
handlingskraft. Detta bekrdftas av Besser et al. (2014), som visar att bade
personliga egenskaper och socialt stod kan mildra akuta stressymtom under
livshotande situationer, vilket understryker resiliensens dynamiska och
relationella natur.
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Relationer, social sammanhallning och psykiskt vilbefinnande

Individuell resiliens framtrader tydligt i respondenternas beréttelser om hur
enskilda personer hanterar krigets pafrestningar genom praktiskt arbete i
trddgardarna. Flera av respondenterna beskrev tradgardsarbete som en viktig
form av vardaglig aterhdmtning, en aktivitet som skdnker mening, struktur
och en kénsla av kontroll i en annars osaker och kaotisk tillvaro. Sarskilt
kvinnor vittnar om hur odling, konservering och matlagning inte enbart
bidrar till hushallets forsorjning, utan ocksa fungerar som terapeutiska
handlingar. For internflyktingar och &dldre kvinnor framstar tradgardsarbetet
som ett satt att dterfd kdanslan av sammanhang och att vara behovd.

I Volochysk lyfte flera respondenter fram tradgardens betydelse for psykisk
hélsa, sarskilt for internflyktingar och barn med funktionsnedsattning. En
respondent beskrev hur det fysiska arbetet i tradgarden gav en kédnsla av lugn
och aterhamtning;:

Nér nagon gar ut pa filtet och jobbar lite, plockar vinbar till exempel,
s slappnar sinnet av. Det dr en behaglig trotthet och tillfredsstéllelse;
man kopplar bort allt annat. Det dr som terapi.

En biologildrare betonade skoltradgardens roll som bade pedagogisk och
terapeutisk miljo. Genom att odla mikrogront, plantera kal och kdnna doften
av Orter fick barnen en kdnsla av trygghet och normalitet, &ven under flyglarm
och stromavbrott.

Vi ger dem upplevelser som frigér endorfiner och dopamin... Vi vill
att de ska kénna positiva kanslor just nu.

Kvinnorna i materialet visar stark individuell resiliens genom att fortsatta
arbeta trots krig, brist pa resurser och psykisk belastning. En kvinna sager:

Sirenen gar igang, och vi fortsdtter att grava, plantera, rensa ogras,
konservera, reparera.

Detta visar hur vardagliga handlingar blir en form av motstand och
aterhdmtning i en krigskontext. I detta sammanhang kan de sa kallade
segertrddgardarna tolkas som uttryck for gron omsorg (Sidenius, 2017), en
form av omsorg dér fysisk aktivitet, sinnesintryck och social gemenskap
samverkar for att framja bade psykiskt vélbefinnande och social
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sammanhallning. Eller vad Budowle och Porter (2022) beskriver som gardens
for health and healing, platser dir handlings-formdga och social samvaro samverkar
for att bygga motstindskraft. Genom att barn och vuxna deltar aktivt i odling
och bearbetning av véxter utvecklar de inte bara praktiska fardigheter, utan
det skapar dven trygghet och gemenskap. Tradgarden blir dirmed en form av
social infrastruktur, inte bara en plats for produktion, utan en miljo for
aterhamtning, relationer och mening. I detta sammanhang framstar
tradgarden som en central komponent i deltagarnas emotionella och sociala
resiliens.

Lokal kunskap och lirande som grund for resiliens

I Magis (2010) teoretiska ramverk &r kunskap och larande centrala
komponenter i samhallsresiliens. Resiliens handlar inte bara om att ha tillgang
till resurser, utan om att kunna utveckla, anpassa och anvinda dessa resurser i
foranderliga  sammanhang. Magis betonar att ldrande  sker
genom praktik, reflektion och delning av erfarenheter, ofta i informella
sammanhang. I studien framtrdder en stark tradition av praktisk,
erfarenhetsbaserad kunskap. Manga deltagare beskriver hur de lart sig
genom att gora, ofta utan formell utbildning. Ett exempel &r kvinnan som
berattar:

Jag samlar till och med mina egna fron nu. Jag studerade hur lange de
behover lagras innan jag samlar in dem ordentligt.

Detta visar hur sjdlvlarande och experimenterande dr centrala strategier i
kunskapsproduktionen. Denna typ av kunskap ar ofta tyst, kroppslig och
situationsbunden, men avgorande for att kunna anpassa sig till nya
forhallanden, som torka, brist pa resurser eller férandrade grodor.

Tradgardarna skapade inte bara ndring och trygghet, utan ocksa stolthet,
tillhorighet och en kénsla av gemensamt syfte. I Volochysk uttryckte en
respondent hur det arbetet gav upphov till ovintad uppmarksamhet och
stolthet:

Vi dr stolta Over att vi natt den hér nivan - vi hade aldrig forvéntat oss
det. Vi startade bara projektet och borjade jobba, och plotsligt blev
manga intresserade: de ringde, kom pa besok, ville utbyta erfarenheter.

Liknande kénslor aterfanns i Chyhyryn, dér en respondent beskrev gladjen
over att se oviantade grodor gro:
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Vi var oroliga for att vi inte skulle fa gronsakerna som vanligtvis odlas
i sodern. Men nar vi fick auberginefron sa grodde de och
vattenmelonerna ocksé! Vi blev helt férbluffade.

Lokal kunskap fungerar ocksa som en strategi for motstandskraft. Nar
externa system kollapsar, som under krigets forsta dagar, blir den lokala
formagan att improvisera och anpassa sig avgorande. Ett exempel dr hur man
trots brist pad pumpar lyckades installera droppbevattning:

De hollandska specialisterna sa: 'Det kommer inte att fungera! Ni
behover pumpar." Men vi hade inga pumpar. Allt fungerade fran
tunnor.

Detta visar hur kreativitet och anpassningsférmaga, centrala delar av lokal
kunskap, mojliggor 16sningar dven under extrema forhallanden. Trots den
rika kunskapsbasen finns utmaningar. Manga deltagare uttrycker oro for att
kunskapen ar beroende av enskilda individer, och att den inte alltid
dokumenteras eller fors vidare. Det finns ocksa en risk att yngre generationer
inte far tillgdng till denna kunskap, sdrskilt nar skolor inte langre involverar
barn i praktiskt arbete, en respondent uttryckte det som:

Det forvinar mig att barn inte arbetar lingre. Forildrar har ett helt annat
perspektiv pd detta nu. Barn vet inte hur man gor nigonting, inte alls.

Men viss frustration dver bristande stod och erkdnnande fran andra i
samhallet uttrycks ocksa.

Jag sa till en person: "Om du inte vill hjalpa honom, om du inte vill
stodja Segertradgarden, om du inte vill vara glad {6r deras skull, kom
bara inte i vagen!

Genus och kunskapsproduktion

En genusanalys visar att mycket av den lokala kunskapen produceras och
forvaltas av kvinnor. Det &dr kvinnor som konserverar, odlar, lagar mat och
organiserar vardagen. Kvinnors kunskap &r ofta praktisk, relationsbaserad
och kopplad till omsorg, vilket gor den svar att méta, men desto viktigare for
resiliens. Detta visar hur kvinnor inte bara bevarar traditionell kunskap, utan
ocksa utvecklar nya metoder och produkter i samspel med lokala resurser och
behov.
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I Bilozersk och Buky beskrivs kvinnor fran skolor och férskolor som de som
“rensar”, “skordar efter jobbet” och “lagar mat till soldater”, ett tydligt
uttryck for traditionella omsorgsroller som forstérks i krigstid medan maéns
roller ofta kopplades till tekniskt arbete, logistik eller ledarskap. Kvinnorna
sjdlva uttryckte stolthet 6ver sitt arbete och sdg det som meningsfullt. I Buky
fick de ocksa erkdannande fran lokalsamhallet: “Vi dr mycket tacksamma mot dem
eftersom de i princip drev oss framdt.”. Deras arbete var avgorande for
livsmedelsforsorjningen men i de andra odlingarna var en aterkommande
fras i flera intervjuer “Vi gor allt.”, ofta uttalad av kvinnor som arbetar i
forskolor eller kommunala verksamheter. Den signalerar bade stolthet och en
kéansla av att bara ett oproportionerligt ansvar utan att fa erkannande.

Deltagande fran mén beskrevs minska 6ver tid, sarskilt efter mobilisering till
armén:

Det fanns unga, hart arbetande killar som hjalpte till, men de
mobiliserades. Det finns inte manga méan kvar i byn.

I flera intervjuer framkommer att kvinnor inte bara tar over traditionellt
manliga uppgifter som maskinhantering och jordbruksarbete, utan ocksa
fortsatter att bara huvudansvaret for omsorg och matlagning. Méns franvaro
forstarker denna obalans.

Kollektiv resiliens

Kollektiv mobilisering och sjdlvorganisering

Kollektivt handlande definieras som ett samhalles kapacitet att uppna
gemensamma mal genom samordnade insatser (Magis, 2010). I de ukrainska
segertradgardsinitiativ som studerats framtrdder en tydlig bild av omfattande
sjalvorganisering och lokal mobilisering efter den fullskaliga invasionen i
februari 2022. Nar invasionen inleddes, reagerade de fyra studerade
segertradgardsinitiativet med en snabb och samordnad mobilisering av bade
offentliga och privata resurser. Under de forsta manaderna omfdrdelades
kommunala fordon, sdsom traktorer och bussar, tillsammans med froforrad,
jordbruksmaskiner, frivillig arbetskraft och tidigare obrukad mark till att
stodja livsmedelsproduktion och humanitéra insatser. Dessa riktades sarskilt
till internflyktingar, skolor, territoriella forsvarsenheter och frontlinjen.

I Chyhyryn blev behovet av 6kad livsmedelsproduktion sarskilt tydligt nar
matlagren borjade sina och antalet internflyktingar 6kade till mellan 2 000 och

155



3 500 personer. Samhaéllet mobiliserade resurser for att forsorja bade dessa
nyanldnda och en kommunal institution som tog hand om &ldre och personer
med funktionsnedséttning. Segertradgardar anlades pa institutionens mark,
och storre delen av skorden gick till sjukhus, socialtjanst, férsvarsstyrkor och
internflyktingar.

Segertradgérdsinitiativet fungerade som en katalysator for att ytterligare
aktivera och utveckla lokala resurser. Genom programmets krav pa att
anvanda oanvand mark fick samhallena mojlighet att aterupptéacka och nyttja
omraden som tidigare betraktats som marginella. En respondent i Buky
beskrev hur en gammal traktoruppstallningsplats, som inte brukats péa 6ver
ett sekel, visade sig ge en ovantat riklig skord:

Vi sadde bokstavligen bland ograset. Fyra dagar senare kom vi tillbaka,
och kalen hade redan bérjat gro! Skorden var otrolig. Vi kunde knappt
tro det sjélv.

En respondent fran Volochysk beskrev hur kriget omedelbart forknippades
med hunger och osdkerhet: “Ingen visste vad som skulle hinda héirnist eller hur
situationen skulle utvecklas.”

I Bilozersk préaglades de inledande dagarna av forvirring, men det stod snabbt
Klart att efterfragan pa mat okade dramatiskt. Detta skapade en gemensam
kéansla av bradska kring behovet av sjalvforsorjning och att bygga upp lokala
livsmedelslager.

I detta sammanhang blev Segertradgardsinitiativet, med sin uppmaning att
“anvanda varje bit mark”, en konkret strategi for att stdrka
livsmedelsresiliensen. Resultatet blev en betydande okning av lokal
livsmedelsproduktion i samtliga fyra samhaéllen. Med stod fran lokala ledare
togs kommunalt dgda maskiner i bruk for att inleda odlingsarbetet. Dessa
kompletterades snart av resurser fran externa bidragsgivare, lokala
jordbrukare, foretagare, civilsamhalles-organisationer och respondenter
vitthar om en stark vilja att dela med sig av arbetskraft, utrustning och
kunskap, ett uttryck for den solidaritet och samarbetsanda som praglade
dessa samhillens respons pa krisen. Magis betonar vikten av att identifiera
och mobilisera lokala resurser. I Buky, Chyhyryn, Volochysk och Bilozersk
aktiverades bade materiella (mark, utrustning, utsdde) och manskliga
(kommunanstallda, frivilliga, radgivare) resurser.
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I Chyhyryn, dar de forsta dagarna prédglades av kollektiv chock,
organiserades snabbt ett samordnat svar: helgarbete infordes, glasburkar
samlades in for sterilisering, och kott och fisk konserverades for att skickas till
forsvarsstyrkorna. En respondent uttrycker detta tydligt: “Skolor, byrddet, alla
arbetar ideellt.”

Liknande monster aterfanns i ovriga samhallen, vilket vittnar om en bred
formaga till anpassningsbart kollektivt handlande under krisforhallanden.
Larande sker ocksa kollektivt. I studien beskrivs hur kunskap sprids
genom samarbete, observation och gemensamt arbete. Ett exempel dr hur
deltagarna larde sig att anvanda autoklaver for konservering:

Vi hade till och med ett projekt, jag tror det var kanadensiskt - de forsag
oss med autoklaver, burkar, lock. P& natten konserverade vi mat.

Vi gor till och med kondenserad mjolk! Lokala producenter
tillhandahaller m;jolk, socker och mjolkpulver, och vi kokar det i
autoklaver.

Detta visar hur extern kunskap (i detta fall fran ett internationellt projekt)
integreras med lokal praktik. Genom att arbeta tillsammans lar sig deltagarna
inte bara tekniska fardigheter, utan ocksa hur man organiserar arbete, 16ser
problem och anpassar teknologier till lokala forhallanden. Respondenterna i
de olika tradgardarna gav exempel pa denna kollektiva mobilisering och hur
utfallet blev:

Segertradgarden i Bilozersk fick ett bidrag pa 250 000 UAH genom en
konkurrensutsatt ansdkan, vilket mojliggjorde inkép av sadmaskin, plog,
vaxtskyddsmedel och utsdde. Lokala entreprendrer hjdlpte till med
markberedning. I slutet av sdsongen 2022 hade samhallet skordat cirka 100
ton potatis och 3-4 ton vardera av mordtter och rodbetor. Skorden
distribuerades till forskolor och skolor, donerades till militiren och sjukhus,
samt skickades som nodhjilp till krigsdrabbade samhallen, bland annat till
Zaporizjzja oblast.

I Chyhyryn kombinerades outnyttjad kommunal mark med bidragsmedel for
att kopa en traktor, torkutrustning, frys, elektrisk spis, konserveringstunnor
och andra fornddenheter, vilket enligt respondenterna “gjorde arbetet littare for

folk”,

157



Segertradgardsinitiativet i Buky tilldelades outnyttjad mark vid nedlagda
fabriker. De fick lana traktorer av lokala lantbrukare, de forsags med froer,
godningsmedel, autoklaver, och experthjélp fran olika hall. Andra aret fick de
froer av Segertradgardsinitiativet. 2024 skordades gronsaker till ett varde av
600000 UAH" pa endas 0,5 ha.

Utdver att mota akuta behov bidrog initiativet ocksa till att bredda den lokala
kunskapen om jordbruk. Eftersom méanga av de sddra jordbruksomradena
var ockuperade, fanns en oro for brist pa sésongsgrodor som vattenmelon. En
riklig vattenmelonskord i Chyhyryn blev darfor en kalla till gladje, liksom de
goda resultaten frdn nederldndska fron som anvandes for att odla zucchini
och aubergine, ndgot som beskrevs som en sallsynt positiv upplevelse mitt i
krigets svarigheter.

Ett sdrskilt innovativt inslag i Chyhyryn var ett experimentellt projekt dar 128
hushall med internflyktingar fick tio kycklingar vardera for egen uppfodning.
Trots att projektet genomfordes under hosten, d& kycklinguppfédning
normalt dr svar pa grund av kylan, lyckades samtliga deltagare foda upp sina
djur. For att mojliggéra detta anlitades en veterindir som tog fram
instruktioner och erbjod radgivning, vilket minskade deltagarnas oro och
Okade deras fortroende. Projektet blev sa framgangsrikt att det
uppmadrksammades i en dokumentérfilm.

I Volochysk var resultaten mer blygsamma i kvantitativa termer, men
respondenterna betonade andra vidrden. I Volochysk kunde en
utbildningsinstitution delvis forsorja sin verksamhet med ekologiskt odlade
produkter, vilket sags som ett bidrag till barns halsa.

I Buky rapporterade forskolan betydande forbattringar i matforsorjningen for
260 barn. Tack vare Segertrdadgardarna kunde hogkvalitativa maltider
serveras tre gdnger om dagen till kraftigt reducerade kostnader. Detta ersatte
tidigare upphandlade cateringlosningar och frigjorde resurser till andra
livsmedel. En respondent forklarade:

Och dessutom far barnen fisk tva ganger i veckan, dgg tva ganger,
kyckling sex ganger, flisk tva ganger, plus mejeriprodukter. Det
kommer inte frdn Segertradgardar, det koper vi sjilva. Vi sparar pengar
tack vare frukt och gronsaker.

11600 000 ukrainska hryvnja (UAH) motsvarar ungefar 168 000 svenska kronor
(SEK) enligt en uppskattad véxelkurs for juni 2025.
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Systemet mojliggjorde dven full subventionering av skolmaltider f6r barn fran
internflyktingfamiljer, barn med funktionsnedsattning och barn till aktiva
soldater. Trddgardarna producerade ett brett utbud av grodor, fran kal,
potatis och rodbetor till aubergine, 16k och vitlok, samt basvaror som matolja,
vete och korn. Overskottet konserverades och distribuerades till sjukhus och
militdra enheter.

Aven om det ursprungliga syftet i Buky var att stodja internflyktingar,
utvecklades initiativet snabbt till ett system for lokal sjalvforsorjning. I
praktiken kunde skolor och forskolor i hela Buky forsorjas med de flesta
livsmedelskategorier, med undantag for mjolk, brod och kott. Trots att det
nationella programmet avslutades 2024, har samhaéllet valt att fortsdtta och
expandera initiativet pa egen hand.

Sammanfattningsvis starkte Segertradgardarna tillgangen till och
tillgdngligheten av mat pa lokal nivd. Genom omfattande konservering
forbattrades dven anvandningen och den sdsongsmadssiga stabiliteten.
Déarmed adresserades samtliga fyra dimensioner av livsmedelssdkerhet enligt
FAOQ:s definition: tillgang, tillganglighet, anvandning och stabilitet.

Sociala nitverk och samarbete

En av de centrala resurserna i Magis (2010) ramverk &r sociala natverk, vilka
fungerar bade som strukturella resurser (relationer, organisationer,
institutioner) och kulturella resurser (normer, tillit, dmsesidighet). Sociala
ndtverk ar enligt Magis inte bara stddjande, de &dr skapande. De mdojliggor
kollektiv handling, kunskapsoverforing och emotionellt stdd, vilket ar
avgorande i krissituationer. I studien framtrdder en méngfald av natverk,
bade formella (kommun, skolor, fdrskolor, frivilligorganisationer) och
informella (grannar, familjer, vinskapsband, lokala bonder). Dessa natverk
samverkar fOr att organisera odling, skord, konservering och distribution av
mat. Institutionella nédtverk samverkar med civilsamhallet for att skapa
robusta forsorjningssystem.

Lokala jordbrukare och entreprendrer bidrog med avgorande resurser, sasom
plojning, besprutning och skordehjdlp i Chyhyryn, samt donationer av
bevattningssystem och ravaror till livsmedelsproduktion i Buky. Delning av
froforrdd mellan invanare vitthar om den samarbetsvilliga och
uppfinningsrika karaktaren i dessa insatser. Kommunanstallda, skolpersonal
och invénare arbetade tillsammans p& gemensamma odlingsytor.
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Vi har ett trepartsavtal, kommunen, vi och foretagen.

Detta visar hur 6msesidiga relationer och tillit mdjliggér samarbete Gver
sektorsgranser. Samtidigt &r det tydligt att mycket av arbetet sker
genom informella relationer, vilka fungerar som socialt kitt och forstarker
samhorigheten.

Alla kanner till tradgardarna, och alla &r glada. Den som vill hjdlpa
till, hjalper tll

Under krigets forsta dagar fyllde natverken en avgorande funktion. Nar 7 000
internflyktingar anlédnde till Buky med 5 000 invanare, kollapsade de formella
systemen. Det var da de sociala ndtverken aktiverades:

Vara sma bybutiker var inte forberedda pa ett saidant antal méanniskor.
Pa en dag var allt slutsalt, och det fanns ingen leveranskedja. Sa vi var
tvungna att forse folk med mat.

Vi samlade lokala bonder. De hade ocksa det svart eftersom ingen
kopte deras mjolk, sa de gav bort den. Vi sa: Lat oss sélja den i butikerna
till ett lagre pris sa att &tminstone en del av kostnaderna kan tackas. Vi
forddlade ocksa deras spannmal till gryn och pasta, distribuerade farsk
mjolk, och detta forsorjde manniskor i tva eller tre veckor tills logistiken
var aterstalld.

Detta visar hur dmsesidighet och solidaritet 4r centrala normer i nétverken,
resurser delas inte bara utifran behov, utan ocksa utifran relationer och
ansvarskénsla. I flera av Segertrddgardarna fanns en uttalad vilja att
inkludera internflyktingar i det gemensamma odlingsarbetet, men
deltagandet blev begrénsat.

Genusrelaterade faktorer paverkade engagemanget, dar sarskilt maéan
tenderade att inta en mer passiv roll som mottagare snarare &n aktiva
deltagare. Internflyktingar deltog Overlag i begransad utstrdackning, vilket
delvis kunde forklaras med trauma, bristande kénsla av tillhorighet och
konade forvantningar.

I Buky uttryckte lokala aktorer frustration Over att internflyktingarna inte
engagerade sig i skordearbetet, vilket tydliggjorde spéanningar i
ansvarsfordelning och genusrelationer. Forsok att inkludera dem motte
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motstand, vilket framgér av uttalanden som: “Vi forsokte involvera dem, men av
ndgon anledning hade vi inte tur med internflyktingarna. Mdnga hade en attityd av:
'Ge oss! Ni dr skyldiga oss!"”

Detta ar ett tydligt uttryck for upplevd brist pa ansvarstagande, sarskilt bland
médn som inte identifierade sig med jordbruksarbete. Kommentarer som “Vi
dr stadsbor, vi kan inte odla” illustrerar hur vissa internflyktingar, sarskilt de
med urban bakgrund, distanserade sig fran den typ av arbete som
Segertradgardarna innebar. En respondent i Chyhyryn beskrev det som: “Det
blev mer som att anvinda dem som arbetskraft, inte som en gemensam insats dér de
var delaktiga.” Uttalandet visar pa en kulturell och identitetsmassig distans till
det kollektiva odlingsarbetet, vilket i sin tur paverkade graden av social
integration och gemensamt ansvarstagande.

Aven kvinnor med barn deltog i mindre utstrickning i det fysiska arbetet,
vilket ibland skapade spanningar. En respondent beréattade:

Flickorna fragade mig ofta: 'Vasylivna, varfor maste vi skorda allt
medan internflyktingarna inte gor det?' Och jag sa: 'Flickor, jag vet inte
hur jag skulle agera i deras situation. Om jag kom fram utan nadgonting,
barfota, utan tillhorigheter, vet jag inte om jag skulle ha styrkan att
arbeta.
Detta visar att emotionellt arbete, att forsta, forlata och inkludera, ocksa ar en
viktig del av de sociala natverken kring Segertradgérdarna. Samtidigt fanns
exempel pad lyckad inkludering, sarskilt ndr kvinnliga internflyktingar
engagerades i matberedning via kyrkliga nétverk, vilket skapade nya former
av deltagande och gemenskap.

Nitverkens hallbarhet och sarbarhet

Magis (2010) betonar att sociala natverk maste vara hallbara for att bidra till
langsiktig resiliens. I projektet med segertrddgardarna finns bade tecken pa
styrka och sarbarhet. En styrka ar att ndtverken har mojliggjort matforsorjning,
viss integration av flyktingar och kollektivt ldarande. Men samtidigt finns en
sarbarhet eftersom de ofta dr beroende av enskilda individer (t.ex. Serhiy
Stepanovych i Busk) och av kvinnors obetalda arbete. Detta visar att dven
starka natverk kan vara skoraom de inte institutionellt stods eller om
ansvaret inte fordelas jamnt.
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Institutionell resiliens

Lokalt ledarskap och mobilisering i krisens inledning

I samtliga undersokta sambhillen spelade ett handlingskraftigt och
ndrvarande lokalt ledarskap en avgorande roll for att snabbt mobilisera
resurser och ménniskor under de forsta dagarna av invasionen. Invanare,
kommunala tjdnstepersoner, offentliganstillda, lokala foretagare, frivilliga
inom territoriellt forsvar och soldater samverkade for att mota de akuta
utmaningarna kring livsmedelssékerhet och skydd. Genom att ateruppta och
utoka livsmedelsproduktionen, organisera stod till internflyktingar samt
leverera mat till forsvarsstyrkor och frontlinjen, véxte en lokal krisrespons
fram som praglades av samarbete och ansvarstagande. Institutionella natverk
samverkade med civilsamhallet for att skapa robusta forsorjningssystem.

I Buky skoéttes tradgardarna framst av personal fran byradet och forskolan,
vilket understryker den offentliga sektorns betydelse i den lokala
livsmedelsproduktionen. I Chyhyryn samarbetade kommunanstédllda med
personal fran utbildnings- och kultursektorn, medan Bilozersk mobiliserade
soldater, invanare, kommunala jordbruksforetag och internflyktingar. I
Volochysk drevs tradgérdarna av det kommunala centret for socialtjanst, med
stod frdn lokala invanare och med inkludering av barn med
funktionsvariationer.

Flera respondenter lyfter fram sina samhallsledare som avgorande for
projektens framvéxt. En respondent fran Volochysk berittar:

Borgmastaren samlade ledningsgruppen och presenterade
programmet. Deltagandet var frivilligt, bara om vi hade kapacitet. Vi
bestamde oss for att vara med.

I Buky framstar Serhiy Stepanovych som den obestridda ledaren och eldsjdlen
bakom tradgardsprojektet. Han har inte bara initierat och organiserat
odlingar pa Overgiven mark, utan ocksa samordnat frivilliga insatser fran
kommunanstédllda, skolpersonal och invanare. Under hans ledning har
tradgardarna forsett forskolor, skolor och sjukhus med féarska gronsaker,
vilket har lett till betydande kostnadsbesparingar och forbattrad
naringskvalitet for barn och utsatta grupper. Hans engagemang har varit sa
starkt att flera roster i samhallet uttrycker oro for att han bar ett alltfor tungt
ansvar, och att projektets framtid ar beroende av hans fortsatta drivkraft. En
respondent fran Buky betonade:
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Jag tror att allt hdnger pa ordforanden. Allt vilar i princip pa honom.
Det gar inte en dag utan att han &r ute pa faltet. Han alskar att visa upp
Segertradgérdarna och ar stolt Over arbetet som gors, och sager att det
ar hans fortjanst, och det stammer. Alla stottar honom, men allt ansvar
ligger pa honom.

Trots detta har han fortsatt att utveckla nya idéer, sdsom att bygga ett bageri
och frysanldggningar, vilket visar pa hans visiondra ledarskap.

I Bilozersk ar Volodymyr Mykolajovytj Fetenko en nyckelperson inom det
lokala byradet, dar han arbetar med ekonomisk utveckling och investeringar.
Han har varit central i att organisera markanvandning, samordna med
jordbruksforetag och delta i nationella tavlingar som gett samhallet tillgdng
till viktig utrustning och fromaterial. Under hans medverkan har Bilozersk
lyckats odla stora mangder potatis, rddbetor och andra grénsaker, som
distribuerats till skolor, forskolor, militdren och krigsdrabbade samhaéllen.
Aven om engagemanget fran invanarna har minskat éver tid, har Fetenko
fortsatt att driva projektet framéat med hjalp av kommunens resurser och
frivilliga insatser.

Béade Stepanovych och Fetenko representerar en typ av lokalt ledarskap som
ar avgorande i krissituationer — dar initiativformaga, samarbetsvilja och
praktisk problemldsning skapar verklig forandring. Deras arbete har inte bara
lett till 6kad livsmedelssakerhet, utan ocksa till social ssammanhallning och en
kdnsla av gemensamt ansvar. Samtidigt visar deras berittelser att sadana
projekt kréaver langsiktig planering, stodstrukturer och avlastning for att
kunna 6verleva och utvecklas bortom enskilda individers insatser.

Aven andra starka ledare finns, och i Buky visade invanare och
kommunanstéllda séarskild initiativkraft genom att halla férskolan 6ppen som
en samlingspunkt for frivilliginsatser. En intervjuperson beskrev hur
foraldrar, vars partners mobiliserats till fronten, sokte trygghet och stéd for
sina barn. Forskolan blev en plats f6r bade barnomsorg och matlagning, dar
dven den territoriella forsvarsenheten inkvarterades. Ur detta kaotiska men
samordnade arbete véxte ett lokalt odlingsinitiativ fram som kom att forsorja
over 260 barn med skolmaltider.

Ledarskapet var avgorande for att samordna insatser. Kommunens
borgmastare, eller andra lokala ledare beskrivs som en stark och samlande
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kraft. Men denna typ av centraliserad beslutsstruktur som finns i
Segertradgardarna, riskerar att marginalisera kvinnors roster; eftersom det ar
ett konkurrensutsatt bidragssystem kravs det att varje deltagande samhalle
utformar ett projektforslag, samlar in data och lamnar in en formell ansokan.
Lokala ledare (méan) fungerar ddrmed som nyckelpersoner, inte bara i
ansokningsprocessen, utan dven i den praktiska samordningen av
markanvandning, jordbruksinsatser och mobilisering av frivillig arbetskraft.
Samtidigt visar intervjuerna att kvinnor ofta tog ansvar for att organisera och
genomfora praktiska moment, sarskilt lyftes Inna Rostyslavivna i Volochysk
som tog ansvar for projektledning, rapportering och ansokningar men utan
att detta erkdndes som strategiskt ledarskap. Hon uttryckte det sjalv som “Jag
kinner inte att jag har frihet i mina handlingar”.

Citatet uttrycker en kansla av begransad handlingsfrihet, trots att Inna
Rostyslavivna, bar ett stort ansvar for projektets genomférande. Det visar att
hennes roll, &ven om den &r central, inte erkdnns som strategiskt ledarskap
med tillhérande mandat, utan snarare som ett praktiskt och operativt ansvar
utan full kontroll over beslut, resurser eller erkannande.

Rittvisa och inkludering i livsmedelsfoérsorjningen

Segertradgardarna vaxte fram som ett svar pa den akuta krisen, men kom
snabbt att priglas av en stark vilja att sdkerstdlla rattvis tillgang till mat,
sarskilt for de mest utsatta. I samtliga studerade tradgérdar tillimpades en
behovsbaserad fordelningsprincip, dar internflyktingar, storfamiljer och
hushall med lag inkomst prioriterades i matforsorjningen. Detta visar pa en
lokal forstaelse for social rattvisa som strackte sig bortom enbart produktion,
till att omfatta férdelning och inkludering. Ett tydligt exempel aterfinns i
Buky, dar fordldrar som inte hade ekonomiska mdjligheter att betala
forskoleavgifter dnda kunde lata sina barn ga i skolan. Tack vare
Segertradgardarnas avkastning kunde centret erbjuda tre nédringsrika
maltider om dagen, vilket inte bara forbattrade barns hélsa utan ocksa
minskade trosklarna for utbildning. Detta dr sarskilt betydelsefullt da god
ndring i tidig barndom &r avgorande for barns kognitiva utveckling,
skolresultat och allménna vilbefinnande (UNESCO, 2025).

I Volochysk anvindes Overskott fran tradgérdarna till att forse det lokala
sjukhuset med konserverade livsmedel. Sarskilt fokus lades pa avdelningen
for sarade soldater, dar forbattrat niringsintag sags som en viktig del av
rehabiliteringen. Detta visar hur Segertradgardarna dven kunde bidra till
vardsektorns kapacitet under krigstid. Utover livsmedelsférdelning skapade
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initiativet dven sysselsdttningsmojligheter for marginaliserade grupper. I
Volochysk sa inkluderade man barn och personer med funktionsnedsattning
genom att barn med sarskilda behov deltog i plantering och skord, vilket visar
pa ett inkluderande och pedagogiskt arbetssatt.

Ett annat exempel ar en grupp romska familjer som, genom stéd fran en
frivilligorganisation, kunde inkluderas i arbetsstyrkan. En respondent
betonade att detta bidrog till att sdkerstalla att “deras barn inte gick hungriga”.
Den lokala ledningen beskrevs som aktivt stodjande i dessa
rattvisefokuserade insatser.

Dessa exempel visar att Segertrddgérdarna inte enbart forbattrade
livsmedelstillgangen, utan dven fungerade som verktyg for att minska sociala
ojamlikheter som forvarrats av kriget. Genom att forankra fordelningen i
lokala behovsbedomningar och genom att engagera olika samhallsgrupper i
produktionen, stdrktes bade social sammanhallning och tilliten till lokala
institutioner.

De fyra samhallena, Bilozersk, Buky, Chyhyryn och Volochysk, tog emot ett
stort antal internflyktingar. Som svar mobiliserades kommunala resurser,
civilsamhallesnédtverk och frivillig arbetskraft for att tillgodose bade
materiella och psykosociala behov. Deltagandet i Segertradgardsinitiativet
var formellt frivilligt, men i praktiken starkt motiverat av insikten att kriget
och den snabbt viaxande befolkningen skulle sitta press pa den lokala
livsmedelsforsorjningen. Att odla mer mark blev ett konkret sdtt att bade
stotta de nyanlanda och sdkra lokal sjélvforsorjning. En respondent fran
Chyhyryn uttryckte detta tydligt:

Det var  kanske nddvandigt att ga& igenom  den
hér ‘Segertradgardsfasen’. Den visade att det, under krigsférhallanden,
inte dr nagon idé att vianta pa att nagon annan ska komma med
leveranser. Vi maste arbeta inte bara for vara egna familjer, utan ocksa
producera ett 6verskott sé& att vi kan dela med oss. Vi skickade till och
med farska gronsaker och konserverat kott till Bucha.

Ekonomiska fordelar

Flera respondenter rapporterade betydande kostnadsbesparingar som ett
resultat av Segertradgardsinitiativet. Dessa besparingar marktes bade pa
kommunal niva och for enskilda hushall, sarskilt for utsatta familjer och
internflyktingar, vars barn kunde fa tre maltider om dagen gratis i skolan.
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I Volochysk forklarade respondenten att skorden fran Segertradgardar tackte
en del av skolans livsmedelsbehov med miljovéanligt odlade produkter.
Eftersom skolmaltiderna finansieras via den lokala budgeten, innebar
egenodlade gronsaker minskade driftskostnader och matbara besparingar fér
kommunen.

I Buky betonade respondenten att tradgardarnas avkastning direkt Oversattes
till ekonomiska vinster. Larare, forskolepersonal och kommunanstillda
odlade frivilligt, vilket gjorde det mojligt att leverera tomater, gurkor och tidig
vitkal till skolkdken redan i juli, just ndr marknadspriserna dr som hogst.
Enligt de nya nationella nédringsriktlinjerna ska varje barn fa 240 gram farska
gronsaker dagligen. For en skola med 260 elever skulle detta ha blivit en
ohallbar kostnad. Tillgangen till gratis ravaror minskade kostnaderna for
skolmaltider med uppskattningsvis 50-100 %, och de frigjorda medlen kunde
anvandas till andra kommunala behov, i ett fall till och med till inkép av en
ny skolbuss. En respondent uttryckte det sa har: “En del av vdrt arbete gick till
att kopa den dir bussen.”

Dessutom tillforde Segertradgardsprojektet resurser i form av bidrag,
jordbruksutrustning och livsmedelsféradlingsmaskiner, tillgdngar som
starkte hallbarheten i de lokala livsmedelssystemen.

Begransningar och utmaningar med Segertridgardarna

Utover de positiva resultaten rapporterades @ven flera begransningar och
utmaningar. Ett exempel pa utmaning i Chyhyryns Segertradgardsprojekt var
den ovintat stora skorden av squash (kabacjok). Den goda tillgangen pa
hogkvalitativt utsade, sarskilt hollindska sorter, resulterade i ett 6verflod av
gronsaker som Overtriffade lokalsamhallets kapacitet att ta hand om dem.
Inledningsvis uppstod forvirring kring hur skorden skulle hanteras, vilket
ledde till forsok att etablera samarbete med en konservfabrik i Cherkasy.
Tanken var att byta ravaror mot fardigkonserverade produkter, men
samarbetet uteblev, troligen pa grund av att volymerna inte var tillrackligt
stora for att vara kommersiellt intressanta. Trots detta lyckades samhallet
omfdrdela delar av skdrden till militdra enheter och sjukhus, dar behovet av
livsmedel var stort. Erfarenheten visar att nar lokal produktion lyckas over
forvantan, kravs det infrastruktur, logistik och partnerskap for att omvandla
overskott till langsiktig livsmedelssakerhet. I tva av de studerade samhallena
paverkades skordarna negativt av vaderrelaterade chocker, sarskilt hagel och
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torka, vilket understryker behovet av specialiserad infrastruktur, sdsom
bevattningssystem.

I tre av samhallena var internflyktingars engagemang sporadiskt, vilket kan
forklaras av deras tillfdlliga boendesituation och de psykologiska effekterna
av krigs- och flyktrelaterade trauman. Tillgangen pé arbetskraft varierade
ocksa, eftersom manga man i arbetsfor alder mobiliserades till frontlinjen. I
Buky beskrev en respondent att kommunen annonserar efter arbetare men
det ar bara kvinnor som soker, “sd fort en man soker fir rekryteringskontoret reda
pd det och han blir inkallad till armen”.

Ett fatal intervjupersoner uttryckte oro for sa kallad “bistdndstrotthet”, dar
vissa invanare och internflyktingar hade borjat forvénta sig gratis mat istallet
for att sjalva bidra till initiativet. Andra betonade att Segertrddgardarnas
framgang till stor del vilade pa drivna och karismatiska lokala ledare.

Viktigt att notera dr att alla samhdllen rapporterade att det kollektiva
engagemanget gradvis minskade over tid. Nar det blev tydligt att
grundldggande livsmedel fortfarande fanns tillgdangliga trots det pagaende
kriget, minskade den upplevda bradskan. Farre internflyktingar anlédnde, de
lokala behoven minskade, och ménga invénare atergick till sina vanliga
rutiner och forsorjningsmojligheter.

Avslutande diskussion: Resiliens och livsmedelssikerhet i
krigstid

Var  utgangspunkt i  denna  studie var att  undersdka
initiativet Segertridgirdar som en lokal respons pa den livsmedelskris som
uppstod i samband med Rysslands fullskaliga invasion av Ukraina 2022 med
fokus pa dess roll i att stdrka lokal samhallsresiliens och livsmedelssakerhet.
Vi har forsokt analysera hur lokal matproduktion fungerar som krishantering
och hur genusrelationer paverkar deltagande, ansvar och erkannande.

Resiliens pd flera nivder

Segertradgardsinitiativet i Ukraina visar hur genusrelationer och lokal
resiliens samverkar pa flera nivder for att mota krigets utmaningar. Resiliens
i Segertradgardsprojekten uttrycks tydligt pa tre sammanldnkade
nivaer: individuell, kollektiv och institutionell. Dessa nivaer samverkar och
forstarker varandra, men de rymmer ocksa olika typer av utmaningar och
mojligheter (Magis, 2010; Berkes & Ross, 2013).
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Individuell resiliens

Pa individniva handlar resiliens om maéanniskors formaga att hantera
osdkerhet, stress och férandrade livsvillkor. I intervjuerna framkommer hur
vardagliga aktiviteter som trddgdrdsarbete fungerar som copingstrategier,
satt att aterfa kontroll, struktur och mening i en tillvaro praglad av krig och
forlust. Tradgardsarbetet upplevdes som meningsfullt och aterhdmtande,
sarskilt for barn, internflyktingar och veteraner. En respondent i Chyhyryn
beréattar hur arbetet i trddgarden hjalpte henne att “koppla bort tankarna”, ett
exempel pa hur fysisk aktivitet, naturkontakt och rutiner kan bidra till
emotionell aterhamtning (Budowle & Porter, 2022; Sidenius et al., 2017; Soga
et al., 2017, Besser et al.,2014).

Kollektiv resiliens

P& kollektiv nivd manifesteras resiliens genom gemensam mobilisering,
solidaritet och samarbete. I Buky beskrivs hur hela byn engagerade sig i
matproduktion, fran kommunanstéllda till skolpersonal och frivilliga, vilket
skapade en stark kédnsla av samhorighet och gemensamt ansvar. I Volochysk
integrerades odling i skolor och socialtjénst, dar barn, lirare och vardpersonal
samarbetade kring trddgardsarbete som bade utbildning och terapi. Dessa
exempel visar hur kollektivt handlande kan stdrka sociala natverk, bygga tillit
och skapa en kénsla av gemensamt syfte, sarskilt viktigt i tider av kris (Norris
et al., 2008; Magis, 2010). Samtidigt visar erfarenheterna att kollektiv resiliens
ofta vilar pa kvinnors arbete, vilket sdllan erkdnns som strategiskt utan
snarare ses som en forlangning av traditionella omsorgsroller (Juncos &
Bourbeau, 2022). Kollektiv resiliens forutsatter samarbete och delat ansvar.
Nar man inte deltar, och kvinnor Overbelastas, riskerar den kollektiva
resiliensen att forsvagas. Det krdvs en mer jamstalld férdelning av ansvar och
erkdnnande for att bygga langsiktig motstandskraft.

Institutionell resiliens

Institutionell resiliens handlar om kommuners och lokala institutioners
formaga att samordna resurser, fatta beslut och bygga hallbara strukturer. I
Bilozersk och Buky lyckades kommunerna mobilisera teknik, arbetskraft och
externa stdod, inklusive fran internationella aktorer, for att
skapa sjalvforsorjande livsmedelssystem (SURGe, 2023). Genom att anvdnda
kommunal mark, samordna frivilliginsatser och investera i utrustning som
traktorer, konserveringsmaskiner och bevattningssystem, kunde man snabbt
bygga upp en lokal kapacitet att mota bade akuta och langsiktiga behov.
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Samtidigt visar erfarenheterna att denna typ av resiliens ofta dr beroende
av enskilda ledare eller eldsjalar, vilket skapar sarbarhet om dessa personer
inte langre kan delta. Ur ett resiliensperspektiv innebdr mannens franvaro att
institutionell resiliens, formagan hos formella strukturer att hantera kriser,
blir beroende av kvinnors informella och frivilliga arbete. Detta skapar en
sarbarhet i systemet, ddr hallbarheten hotas om kvinnors engagemang inte
erkdnns, stods eller ersatts. For att institutionell resiliens ska vara hallbar
kravs darfor att kunskap och ansvar fordelas bredare, och att genusmedvetna
strukturer byggs in i planering och genomforande (Berkes & Ross, 2013; UN
Women, 2025).

Resiliens och livsmedelssiikerhet

Resultaten visar att Segertradgéardarna bidrog till 6kad sjalvforsorjning och
minskat beroende av externa leveranser. Internflyktingars deltagande
varierade, vilket delvis forklaras av trauma och sociala forvantningar. Men
kycklingexperimentet i Chyhyryn visade pa att uppfodningen inte bara var
ett tillskott till hushallets livsmedelsforsorjning, utan ockséd en kénsla av
kontroll, kompetens och aterhdmtning i en osdker tid. Initiativet illustrerar
hur smaskaliga insatser kan bidra till bade materiell trygghet och psykosocial
resiliens, sarskilt nar de kombineras med kunskapsstod och lokal forankring.
Segertradgardarna forbattrade samtliga dimensioner av livsmedelssdkerhet
enligt FAO:s definition: tillgang, tillganglighet, anvandning och stabilitet
(FAO2008), och bidrog till betydande kostnadsbesparingar for kommuner och
hushall.

Utmaningar for inkluderande resiliens

Trots Segertradgardarnas manga framgangar kvarstar flera genusrelaterade
utmaningar. Kvinnor spelade en central roll i odling, konservering och
matlagning, medan mén framst deltog i tekniska och ledande funktioner.
Kvinnors arbete skedde ofta ideellt och utan formellt erkdannande, vilket
speglar en genusstruktur dar omsorgsarbete tas for givet. I Buky uttrycktes
frustration Over att foraldrar, sarskilt modrar, inte lar sina barn
grundldggande fardigheter, en kritik som speglar forandrade genusnormer i
barnuppfostran och en forviantan pa att kvinnor ska bara ansvaret for bade
praktisk kunskapsoverforing och omsorg. En annan respondent beskrev det
som att “inte alla kvinnor kan ta sig an den hir typen av arbete”, vilket antyder att
dven inom kvinnogruppen finns olika forvantningar och begransningar
kopplade till konsroller, fysisk kapacitet och social position. For att uppna en
mer réttvis och hallbar livsmedelsforsorjning kréavs att dessa genusmonster
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synliggors och utmanas. Det innebér att kvinnors arbete maste erkdnnas som
centralt for samhallets resiliens, och att strukturer skapas for att fordela
ansvar, resurser och inflytande mer jamlikt. Annars riskerar dven de mest
framgéngsrika initiativen att reproducera ojamlikheter, snarare &n att bidra
till social rattvisa.

Internflyktingars deltagande i Segertradgardsprojekten framstar som en
komplex och delvis problematisk fraga. I flera intervjuer uttrycks forstaelse
for att manga internflyktingar befinner sig i ett tillstdnd av trauma, osdkerhet
och desorientering, sarskilt under de forsta manaderna efter ankomsten.
Samtidigt uttrycks frustration oOver deras begriansade engagemang i
gemensamma odlingsinsatser. Denna ambivalens blottlagger hur genus,
migrationserfarenheter och psykosociala péafrestningar samverkar i att forma
deltagandemonster.

Flera faktorer paverkar detta. For det forsta dar manga internflyktingar
kvinnor med barn, vilket innebér ett 6kat omsorgsansvar och begransad tid
att delta i kollektiva aktiviteter. For det andra kan maéns franvaro, pa grund
av mobilisering eller flykt, leda till att kvinnor lamnas ensamma med bade
praktiska och emotionella bordor. Samtidigt finns det konade forvantningar
pa att méan ska bidra med fysisk arbetskraft, vilket kan skapa spanningar nar
dessa forvantningar inte uppfylls. I vissa fall uttrycks irritation dver att man
bland internflyktingarna inte deltar i skordearbete, vilket tolkas som brist pa
vilja snarare dn som ett uttryck for trauma eller kulturella skillnader.

Dessutom visar intervjuerna att vissa internflyktingar inte identifierar sig
med jordbruksarbete, sarskilt de som kommer fran urbana miljder. Detta
forstarks av en kdnsla av temporaritet, manga ser sin vistelse som tillfallig och
ar darfor ovilliga att investera tid och energi i langsiktiga projekt. Denna
installning kan i sin tur forstarka uppfattningen hos lokalbefolkningen att
internflyktingar ar passiva mottagare snarare dn aktiva samhallsmedlemmar.

Sammantaget visar detta hur deltagande i lokala initiativ inte enbart handlar
om vilja eller kapacitet, utan formas av ett komplext samspel
mellan konsroller, traumatiska erfarenheter, social tillhorighet och
forvantningar fran omgivningen. For att frimja mer inkluderande deltagande
kravs darfor inte bara praktiska resurser, utan ocksd psykosocialt stod,
kulturell forstaelse och en medvetenhet om hur genus och migration paverkar
manniskors mojligheter att engagera sig.
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En annan s&rbarhet som framtrader i Segertradgardsprojekten ar det starka
beroendet av enskilda eldsjdlar och lokala ledare. I flera fall beskrivs
projektens framgang som direkt kopplad till en eller ett fatal personer, ofta
kommunala tjdnstepersoner, skolledare eller engagerade
samhéllsmedlemmar, vars drivkraft, natverk och organisatoriska férmaga
varit avgorande for att mobilisera resurser och ménniskor. I Chyhyryn lyfts
till exempel borgmastaren fram som en samlande kraft, vars auktoritet och
engagemang gjorde det mgjligt att snabbt koordinera insatser och skapa
legitimitet for projektet. Samtidigt beskrivs hur en lokal rddgivare med
expertis inom gronsaksodling spelade en nyckelroll genom att erbjuda
utbildning, radgivning och till och med plantor till deltagarna, helt ideellt.

Denna typ av personcentrerat ledarskap kan vara mycket effektivt i akuta
krissituationer, men innebdr ocksa en strukturell sarbarhet. Om dessa
nyckelpersoner av ndgon anledning inte langre kan delta, pd grund av
utbrandhet, flytt, sjukdom eller andra &taganden, riskerar hela initiativet att
forlora sin drivkraft och kontinuitet. Det saknas ofta institutionella
mekanismer for att fordela ansvar, dokumentera kunskap eller bygga upp
bredare kapacitet inom organisationen eller samhallet.

Ur ett resiliensperspektiv. dr detta  problematiskt. For att
segertradgardsprojekten ska kunna leva vidare och utvecklas 6ver tid kravs
att ledarskapet breddas och forankras i fler delar av samhallet. Det innebar att
skapa strukturer for kunskapsoverforing, uppmuntra delat ansvar och bygga
upp lokala team snarare dn att forlita sig pa enskilda individer. Det handlar
ocksa om att erkdnna och stdrka det ofta osynliga ledarskap som utovas av
kvinnor i praktiska och organisatoriska roller, ett ledarskap som séllan
benamns som sadant, men som &r avgorande for projektens genomforande.

Slutsatsen blir att flera faktorer mdjliggjorde segertradgardarnas
sjalvorganisering: existerande nitverk mellan kommunala myndigheter och
civilsamhallet, tillgang till underutnyttjad mark och utrustning, en stark vilja
att dela resurser och kunskap, samt aktivt lokalt ledarskap.

Segertradgards-projekten visar dven hur genus och resiliens ar tatt
sammanfldtade i krigstidens Ukraina och &r ett exempel pa hur historiska
strategier kan ateranvidndas i moderna kriser. Genom att kombinera lokal
kunskap, samhdillsengagemang och statligt stod har initiativet inte bara
forbattrat livsmedelssdkerheten utan ocksé stérkt den sociala véaven i ett land
som provas hart av krig. Det &r ett tydligt exempel pa hur héllbara, lokala
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l6sningar kan bidra till nationell resiliens och skapa motstdndskraft,
gemenskap och praktiska losningar i tider av krig.
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Krisberedskap, genus och rumslighet i
kollektiva odlingsinitiativ

Emelie Pilflod Larsson

Inledning

I Sverige har intresset for odling som beredskap Okat de senaste aren. Kriser
pa mer eller mindre ndra hall — sasom coronapandemin, kriget i Ukraina och
en okad forekomst av miljokatastrofer — har lett till att fler engagerar sig i
odling och sjdlvhushéllning. Fran politiskt hall har satsningar gjorts for att 6ka
nationell livsmedelsproduktion och graden av nationell sjalvforsérjning
(Naringsdepartementet 2019). Pa lokal niva har det blivit vanligare med
kommunala initiativ for fler stadsodlingar och andra former av smaskalig
odling, samt grasrotsinitiativ for att etablera kollektiva odlingar och pa andra
vis frimja lokal matforsorjning. Det dr dock vanligt att smaskaliga odlingar
framst tillskrivs sociala fordelar, sasom lokal sammanhallning och ett
starkande av platsers identitet (Pilflod Larsson & Giritli Nygren 2024).
Tidigare forskning har dock visat pa att sma, lokala odlingar kan ha en viktig
funktion vid krissituationer (Alirani et al. 2025; Lytovchenko & Nekhaienko
2022).

For att studera smaskaliga odlingsinitiativs bidrag till 6kad krisberedskap
krdvs att de forstas i en vidare maktkontext. Under 1990-talet implementerade
Sverige en marknadsanpassad modell for livsmedelsproduktion, vilken har
kommit att gynna storskalig specialiserad odling och globala
livsmedelskedjor, medan smaskalig lokal odling missgynnats. Forskning om
jordbruk och odling har ocksa pekat pa hur odlingar dr konade miljder. Detta
avspeglas till exempel i det faktum att en majoritet av jordbruksforetagare &r
man (Lund 2024) och att ideella odlingsforeningar ofta reproducerar
samhalleliga genusnormer, ddr man tenderar att ta ansvar for tungt arbete
medan kvinnor ansvarar for det mer estetiska (Parry et al. 2005).

I detta kapitel studeras kollektiva odlingsinitiativ utifran ett perspektiv pa
krisberedskap, dar sarskilt fokus dr pa hur beredskap gors parallellt med
genus och rumslighet. Beredskap forstas i detta sammanhang inte enbart som
en materiell forberedelse dar produktion och forvaring av mat ar i fokus, utan
ocksd som en form av social reproduktion som innefattar omsorg,
kunskapsoverforing och gemenskap. Perspektivet pa social reproduktion ar
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viktigt d& det baddar for en fordjupad forstaelse av hur odling inte bara bidrar
till 6kad sdkerhet utan dven till sociala ordningar.

Jag kommer att inleda med en kort bakgrund om odling och beredskap i
Sverige, for att darefter redogora for tidigare forskning inom omradet. Efter
att ha redogjort for teoretiska och metodologiska utgdngspunkter kommer
resultaten att presenteras och analyseras, varpd en diskussion av dess
relevans for forskningsfaltet och svensk krisberedskap foljer.

Odling och beredskap i Sverige

Kollektiv odling har historiskt haft en stark roll i svenskt samhaéllsbyggande.
Fran borjan av 1800-talet och fram till 1900-talets mitt var odling en sjalvklar
del av svensk undervisning. Skoltradgardar, dar eleverna fick 6va sina
odlingsfardigheter, var vanliga (Akerblom 2004). Under 1600- och 1700-talet
odlade manga for sjalvhushall i anslutning till den egna bostaden och under
1800-talet borjade inflyttare frdn landsbygden att etablera gemensamma
odlingar i utkanten av stdderna (Bjorklund 2010). Under 1900-talets krigsar
uppstod for forsta gangen odlingar med ett uttalat beredskapssyfte. Med
budskapet att invanarna behovde férbereda sig for de harda vintermanaderna
plojdes potatisland upp i flera svenska stadsparker, daribland Vasaparken i
Stockholm (Stockholmskéllan 2017). 1900-talets beredskapsodlingar paminde
pa manga sitt om de tillsammansodlingar som vi ser runt om i Sverige idag,
dér syftet fortfarande ofta dr en riklig skord som delas mellan odlingens
medlemmar (Bonow et al. 2020).

Fram till ar 1990 lag den nationella sjalv{orsorjningen i Sverige pa omkring 80
%, men darefter kom den att sjunka till dagens cirka 50 %. Detta kan bland
annat knytas till Sveriges intrade i EU som lett till att producenters inflytande
Over priset pa varor begransats (Jordbruksverket 2004) samt till
liberaliseringen ~ av  jordfdrvarvslagen, vilken  inneburit  att
jordbruksfastigheter kan forvdrvas utan syfte att bedriva jordbruk (SFS
1979:230). Dessa fordndringar har framjat specialisering och Okat
importberoendet, och samtidigt gjort det svarare for smaskaliga jordbruk att
ga runt.

Idag finns en uttalad politisk ambition att 6ka inhemskt jordbruk for att pa sa
vis se till att Sverige blir mindre importberoende och sarbart i en situation da
ordinarie livsmedelskedjor bryts (Ndringsdepartementet 2019). Efter att helt
ha tagits bort fran Sveriges skolor sa ser vi nu hur intresset for skoltradgérdar
Okar. Sarskilt pa forskolgardar finns idag ofta odlingar, &ven om dessa snarare
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bestar av fargglada gronsaker och blommor for pollinerare, dn potatisland
(Akerblom 2021). Kollektiv odling har ocksa blivit vanligare i anslutning till
dldreboenden och inom ramen for kommunala arbetstraningsprogram
(Alirani et al. 2025). Grasrotsinitiativ for samhushallning — ett begrepp som
anvands som alternativ till ’sjalvhushéllning” och syftar pa kollektivt
organiserad matproduktion dar resurser och ansvar delas — har uppstatt pa
manga hall i Sverige och ibland har dessa fatt statligt eller kommunalt st6d
for att utveckla sina verksamheter (Pilflod Larsson 2025). Det finns en utbredd
uppfattning om att odling kan bidra till héllbarhet och riskminimering pa
bade ekologisk, ekonomisk och social niva (Pilflod Larsson & Giritli Nygren
2024).

Tidigare forskning

Historiskt sa har kriser ofta betraktats som enskilda forodande handelser och
krishantering har definierats som utryckningsinsatser. Denna bild har praglat
bade krisforskningsfaltet och myndigheters forhéallningssitt, men pa senare
ar har vi sett en breddning inom bada dessa falt. Allt fler krisstudier tillampar
ett genusperspektiv och har konstaterat att ett ensidigt fokus pa blaljusarbete
speglar en konad forstaelse av krishantering dar maskulint kodade praktiker
framhalls framfor de mer feminint kodade, sdsom sociala insatser och
atgarder for att det vardagliga livet ska fortskrida (Ericson 2020; Kvarnlof &
Montelius 2020).

Vi har ocksd sett ett starkt fokus pa hemberedskap, bland annat genom
Myndigheten for samhallsskydd och beredskaps (MSB) utskick av
broschyren “Om krisen eller kriget kommer” déar hushall uppmanas se till att
klara sig 72 timmar utan stdd fran myndigheter (MSB 2018; 2024). Den nya
betoningen av hemberedskap har inneburit att kvinnors roll i
beredskapsarbetet lyfts fram mer. Till exempel sd syns ofta kvinnor i
bildmaterial som r6r hemberedskap. Detta visar att synen pa krishantering
har breddats, samtidigt som gamla forestédllningar om vem som gor vad var
kvarstar. Man forknippas alltjamt med offentliga insatser pa plats dér krisen
intraffat, medan kvinnor forknippas med insatser i den privata hemsféaren
(Kvarnlof & Montelius 2020).

Da jag i detta kapitel studerar kollektiva odlingar utifrdn
beredskapssynpunkt sa ansluter jag mig till en breddad syn pa beredskap, dar
praktiker som inte utfors primart i beredskapssyfte dnda ses som véardefulla
ur beredskapssynpunkt. Genom historien har vi sett hur kollektiva odlingar
haft just en sadan funktion. Beredskapspotential ligger i att odlingarna forser
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de som engagerar sig i dem med firska gronsaker och en del har till och med
redan ett system pa plats for att fordela 6verflodig skord till invanare utanfor
odlingen. Manga odlare har en vana att dela med sig till grannar och vanner
och vissa odlingar som studerats i tidigare forskningsprojekt donerade
gronsaker till lokala hjalporganisationer (Brown 2015). Detta bidrar till att 6ka
den lokala sjalvforsorjningsgraden och pa sa vis skapa okad resiliens (Baer-
Nawrocka & Sadowski 2019). En annan potential 4r den resursdelning som
sker genom odlingar, som gor att lokala materiella resurser kan nyttjas av fler
(Ulug & Horlings 2019). Odlingar bidrar ocksa till att lokala nédtverk etableras
och bidrar till omrddens och invénares sociala kapital, vilket ocksa ar att
betrakta som en resurs vid en kris (Draper & Freedman (2010). Studier fran
hur ménniskor organiserar sig under och efter kriser visar att natverken kring
odlingar kan bli en kraft som stracker sig bortom matséakerhet. D& det redan
finns en organisation kring odlingen sa kan odlare ga ihop och till exempel
erbjuda ekonomiskt stod och hjalp till invanare i ndarsamhallet som drabbats
extra hart (Chan et al. 2016).

Forskning visar ocksa att odlingar kan bli viktiga platser nér en kris intréffar.
Arbetet pa odlingen bidrar till rutin i en annars osédker vardag, och till
medlemmarnas mentala och fysiska hélsa (Pilflod Larsson & Giritli Nygren
2024; Shimpo 2024). De blir samlingspunkter ddr manniskor kan dela
upplevelser, organisera gemensamma aktiviteter och finna mening under
tunga perioder (Mcllvaine-Newsad et al. 2020). Inom tillsammansodlingar
finns ofta en tradition av kunskapsoverforing, dar medlemmarna kan lara sig
tillsammans och av varandra. Det &r vanligt att barn och ungdomar
inkluderas i larandet, bdde genom att delta i odlingen och genom specifika
aktiviteter (Doyle & Krasny 2003; Glover 2003; Mcllvaine-Newsads 2020).
Inom odlingsgruppen lar man sig om lokala forutsattningar for odling och om
hur naturresurser i omradet kan tillvaratas. Ménga odlingar anvénder sig
av 'off-grid’-16sningar for vattentillforsel och elproduktion som dven de kan
bli virdefulla om en kris intréffar (Mcllvaine-Newsads 2020).

Forskningsresultaten som jag beskrivit ovan ror ideella odlingar, men en
liknande tendens aterfinns dven inom smaskaliga kooperativa odlingar,
sasom andelsjordbruk. Dessa drivs ofta utifran ideal om ekologisk hallbarhet,
vilket gor att bonderna far vardefull kunskap om att arbeta och hushélla med
lokala resurser (Dong & Dacre 2024). Inbyggt i idén om andelsjordbruk finns
en stravan efter riskminimering, med bade ekonomiska och ekologiska risker
i fokus. Bonderna behover ha kunskap om hur man navigerar lokala risker,
till exempel aterkommande 6versvamningar. Andelsformen innebar dven en
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ekonomisk garanti for bonderna, samtidigt som medlemmarna ar
garanterade en del av skorden. Detta, tillsammans med strdvan efter att
minimera ekologiska risker, kan bidra till lokalsamhéllet da katastrofer och
avbrott i infrastrukturen intraffar (Kopytko 2018).

Andelsjordbruk och bondekooperativ stirker inte enbart linken mellan
konsument och producent, utan bonder kan skapa nya former av samarbeten
som stdrker lokal produktion och gemenskap — en form av kunskapsdelning
som ocksa den blir viktig i kristider (Dai et al. 2024; Hua & Brown 2024).
Tidigare studier har ocksd visat pad hur andelsformen kan stdrka
marginaliserade grupper. Den kooperativa formen har varit vanlig bland
ursprungsbefolkning i omrédden som préglas av kolonialism och varlden 6ver
finns exempel pa kvinnokooperativ som startats for att stiarka kvinnliga
jordbrukare som verkar i en annars mansdominerad sfér (Vibert 2016). Detta
visar pa hur kollektiv odling kan skapa en grogrund foér motstdnd mot
rddande maktordningar, och bana vdg for nya system som upplevs mer
hallbara och réttvisa. Detta, i kombination med att kollektiva odlingar bidrar
till en uppluckring av granserna mellan privat och offentligt (Pilflod Larsson
& Giritli Nygren 2024) gor att odlingarna blir intressanta att studera utifran
perspektiv pa beredskap, genus och rumslighet.

Teoretiskt perspektiv: krisberedskap, genus och rumslighet
Studien anldgger ett feministiskt perspektiv pa risk och kris, med avstampii
huvudsak tva teoretiska traditioner: intersektionell riskteori och social
reproduktionsteori. I intersektionell riskteori ses risker som nagot som gors:
genom praktiker och diskursiva framstillningar skapas forestallningar om
vad som utgdr en risk och hur denna kan minimeras (Giritli Nygren et al.
2020). Perspektivet har hamtat inspiration fran en genusteoretisk forstaelse av
kon som en social konstruktion som skapas genom vardagliga praktiker och
interaktion méanniskor emellan (West & Fenstermaker 2016).Utifran detta
perspektiv kan krisberedskap ses som en samling praktiker i syfte att avhjélpa
risken att en kris intrdffar. Det intersektionella synsattet adderar en
maktkritisk dimension, da risker férstas som nagot som gors parallellt med
maktstrukturer i samhallet (Olofsson et al. 2014). Inom krisberedskap blir
detta tydligt genom ndmnda fokus pa blaljusarbete snarare &n insatser i
hemmet och offentliga instanser (Johansson et al. 2015, Oscarsson &
Danielsson 2018; Kvarnlof 2015). Det sker en normalisering av vem som gor
vad var, och darmed ett gorande av saval genus som plats.
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En viktig aspekt av intersektionell riskteori ar att p4 samma vis som risker
gors, kan de ocksa ogdras, till exempel genom att de ignoreras (Giritli Nygren
et al. 2017). Aven hir sker en reproduktion av makt. Tank till exempel pa den
samtida politiska negligeringen av klimat- och miljorisker, vilken inte sillan
genomsyras av en specifik form av vit maskulinitet. I teoretiseringen av
ogorandet finns dock ocksa en 6ppning: pa samma vis som risker kan ogoras
sa kan maktstrukturer det, som i exemplet med odlingar vars uttalade syfte
ar att skapa en trygg plats bortom sambhailleliga maktstrukturer (Braga-
Bizarria 2022). Det kan dven ske omedvetet, genom att socialt handlande tar
sig nya uttryck.

Medan intersektionell riskteori var en ingadng som fanns med d& studien
inleddes, sa har social reproduktionsteori lagts till efterhand for att underlatta
analysen av studiens resultat, med fokus pa hur kris knyter an till makt.
Inriktningen har sina rotter i marxistisk feministisk teori, dar exploatering av
reproduktivt arbete betraktas som grundliggande i den moderna
kapitalistiska ekonomin (Braedley & Luxton 2021). Med reproduktivt arbete
avses omsorgsarbete och andra praktiker som ligger utanfor den direkta
produktionen av varor och tjdnster — ofta oavlonade eller lagavlonade. Detta
arbete utférs i hemmet, inom civilsamhallet och i offentliga institutioner, och
dr pa sa vis en forutsattning for att det samhalleliga livet ska fortga (de los
Reyes & Holmlund 2023). Detta kapitel vill, genom sitt fokus pa kollektiva
odlingar, bidra till krisforskning som tar pa allvar den kunskap och de
praktiker som aterfinns i vanliga manniskors engagemang. Kombinationen
av de bada teoretiska perspektiven underldttar analysen av hur
beredskapsarbete badde kan reproducera och underminera samhaélleliga
maktstrukturer.

Metod

Urval och material

Studien bygger pa intervjuer inom ramen for post dok-projektet ”Lokal
matforsorjning for okad samhillsberedskap”, finansierat av MSB. Tolv
personer engagerade i kollektiva odlingsinitiativ intervjuades. Det finns flera
former av kollektiva odlingsinitiativ, men i denna studie &r
tillsammansodlingar, andelsjordbruk  och entreprendriellt  drivna
odlingsnatverk i fokus. Tva av de intervjuade var andelsjordbrukare, fyra var
tillsammansodlare och sex var odlingsentreprendrer som arbetade med att
starta upp nya odlingsinitiativ och pa andra vis fraimja lokal matférsorjning
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(till exempel genom kursverksamhet och att lobba mot lokala beslutsfattare).
Odlingsentreprendrerna var engagerade i odlingsnatverk och de var i de
flesta fall ocksa med i en odlingsgemenskap pa fritiden. Framover kommer
jag att referera till intervjupersonerna som odlare, om inte den specifika
formen av odlingsinitiativ namns.

Urvalet av odlare gjordes for att f& en geografisk spridning med flera
odlingszoner. Odlarna som deltog i studien var bosatta i sodra, mellersta eller
norra Sverige, och odlade i zon 1-5. Atta av intervjupersonerna var
engagerade i initiativ som i huvudsak var lokaliserade pa landsbygd, och fyra
var aktiva i initiativ lokaliserade i ett storstadsomradde. Tio av
intervjupersonerna var kvinnor och tva var méan.

Intervjuerna genomfordes under odlingssdsongen 2024. Den forsta dgde rum
i maj och den sista i oktober. Fyra av intervjuerna var enskilda, och tva skedde
i grupp (med fem intervjudeltagare i den férsta gruppen och tre i den andra).
De forfragningar som gick ut var riktade till enskilda odlare, men i tva av
fallen erbjod sig den tillfrdgade att bjuda in andra som var aktiva inom samma
initiativ, vilket resulterade i tva gruppintervjuer. Halften av intervjuerna dgde
rum vid odlingarna eller i en moéteslokal, och hélften (i samtliga fall enskilda
intervjuer) dgde rum online. Infor alla intervjuer erbjod jag mig att komma till
odlingarna, men tva av odlarna féredrog att i stillet intervjuas online. En
intervju var planerad att ske pa plats pa odlingen, men da taget jag planerat
resa med blev instillt och intervjupersonen hade svart att hitta en annan tid
sa genomfdrdes intervjun aven i detta fall online.

Intervjuerna var tematiska och kretsade kring pa forhand bestimda teman
(Kallio et al. 2016). Dessa var: intervjupersonens odlingsintresse, det aktuella
odlingsinitiativet och hur det var organiserat, samverkan med lokalsamhallet
och odling som krisberedskap. Darutover hade intervjuerna formen av ett
samtal, dar jag anpassade foljdfragor efter det odlarna sjdlva tog upp och
styrde samtalet mot. De intervjuer som dgde rum pa odlingar skedde delvis i
go-along-form, dér intervjupersonerna visade mig runt pa odlingen och
berdttade om vad de odlade och hur de hade konstruerat och planerat olika
delar av odlingen. Genom denna metod fick intervjupersonerna majlighet att
interagera med den miljo som intervjun kretsade kring, vilket méjliggjorde en
djupare inblick i deras upplevelser (Kusenbach 2003). Intervjuerna var mellan
40 minuter och 2 timmar langa. De kortare intervjuerna var enskilda
intervjuer som skedde online och de liangre var gruppintervjuer som dgde
rum pa plats. Odlarna, som hade ett stort engagemang for odling och
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narliggande fragor, var i de flesta fall insatta i de diskussioner som fors kring
beredskapsodling, och flera hade kunskap om och hanvisade till
beredskapsodlingens historia i Sverige. Detta kan ha paverkat intervjuerna pa
sa vis att svaren ibland kan ha blivit de forvantade, snarare an uttryck for egna
personliga reflektioner och upplevelser. Intervjupersonerna sag sig ofta som
representanter for de initiativ de var engagerade i, vilket ytterligare kan ha
starkt denna tendens. Intervjuerna spelades in, transkriberades och
analyserades av mig, som var den enda forskare verksam i projektet.

Tematisk analys

Intervjumaterialet analyserades med hjdlp av ett tillvigagangssatt inspirerat
av Braun och Clarkes (2019: 592) reflexiva tematiska analys. Denna
analysmetod tar avstamp i arbetet med att generera teman, vilka ses som ett
slags berdttelser om monster av mening i materialet. I min analys av
materialet genererades teman baserade pé studiens inriktning mot odling
som krisberedskap, med fokus pa hur beredskap gors genom odlingen. Jag
utgick ifrdn frdgan Vad inkluderade odlarna i sin forstdelse av krisberedskap?,
med sédrskild tyngdpunkt vid praktiker som av odlarna tillskrevs mening da
de pratade om vérdet av kollektiv odling utifran beredskapssynpunkt. I ett
nésta steg fokuserade jag pa genus och rumslighet — underteman som var pa
forhand bestamda baserat pa studiens teoretiska grund. Braun och Clarke
(2019) noterar att teman inte bor ses som nadgot som objektivt finns i materialet,
utan de konstrueras av forskaren under analysprocessen. Det fanns i
materialet flera andra monster som hade kunnat lyftas fram som teman, till
exempel ekologiska perspektiv och skiljelinjer och krockar mellan
kollektivism och individualism. Intervjuerna berdrde ocksd hur odlarna
kommit att intressera sig for odling, varfor ett tydligt monster i materialet var
den kdnslomaéssiga kopplingen till odling — ett perspektiv som inte heller det
dr i centrum i just denna text. De teman som lyfts fram i kapitlet bor forstas
som ett resultat av studiens syfte att studera beredskap, genus och rumslighet
men vart att notera ar att dessa monster anda var framtradande i materialet
och sammantaget préglade storre delen av det.

Resultat och analys

Intervjuerna med odlare berérde alla beredskap, antingen direkt (nar odlarna
fick frdgor om beredskap eller utifrdn att de last informationen om studien)
eller indirekt genom att de berérde amnen som relaterade till beredskap.
Vissa talade gédrna om krisberedskap ndr de beskrev varfor arbetet pa
odlingen var viktigt, medan andra var mer obekvdma med begreppet. En
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kvinnlig odlingsentreprendr sa till exempel om det egna arbetet: ”allt det har
ar beredskap /.../ [men] jag brukar inte anvanda ordet beredskap s& mycket
for det for ofta tankarna till prepping”. Detta antyder att begreppet beredskap,
genom det Okade intresset for ‘prepping’ kommit att f& en maskulin och
individualistisk pragel som alla odlare inte kdnde sig bekviama med.

Hur intervjupersonerna relaterade till begreppet beredskap skilde sig alltsa at,
men alla gjorde pa olika vis beredskap genom sitt arbete inom de olika
odlingsinitiativen. Detta gorande tog sig framfor allt uttryck genom tre
praktiker som alla pa olika vis knot an till genus och rumslighet. Dessa var
samhushallning, folkbildning och omsorg och kommer att beskrivas och
analyseras nedan.

Samhushdllning

Gemensamt for personerna som intervjuades var att de genom sina initiativ
foretradde ett forhallningssétt till matproduktion dar skorden delas mellan
medlemmarna. Hélften av odlarna anvande begreppet samhushallning for att
beskriva en praktik dar ménniskor gar ihop for att tillsammans producera mat
utanfor den traditionella livsmedelsindustrin. I detta begrepp inryms en
forestdllning om bade tillsammanskap och hushéllning med livsmedel —
principer som var viktiga dven for medlemmar som inte explicit anvande
begreppet. En av andelsjordbrukarna konstaterade att tanken med
andelsjordbruk var att “det ska vara mer solidariskt och att man delar — blir
det 6verskott, da blir det véaldigt mycket och ett daligt &r blir det ganska lite —
man far det som finns att skorda”. Att pa detta vis ta avstand fran ideal om
vinst och tillvéxt, som préglar den ordinarie livsmedelsindustrin, och i stillet
betona solidaritet, kan ses som ett sitt att omforhandla hur arbete och
produktion kan organiseras. Det sker, for att tala med Braedley och Luxton
(2021), bade en produktion av livsmedel och av antikapitalistisk politik.

En av tillsammansodlarna, som var engagerad i en odling pa landsbygden,
beskrev ocksa principen om att dela pa skorden:

Det funkar sa att varannan helg, antingen 16rdag eller sondag, sa har vi
arbetsdag, da alla som kan kommer, och da sa... vi har liksom delat
upp oss i grupper — det kan vara tomatgruppen eller kalgruppen — och
da ar man ett gang ansvariga for att driva upp tomater och skota om
dem, och sen sa dr liksom allting allas vid skord. Sa vi dr hédr varannan
helg tillsammans och sen sd dr man hér nar man vill komma hit och
skorda eller jobba lite eller sa.
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I odlingsforeningen som intervjupersonen var engagerad i odlades gronsaker
i ett 600 kvadratmeter stort vaxthus som hyrdes av en bonde i omradet och
tidigare stod tomt. Detta illustrerar hur tillsammansodlingar ofta bygger pa
gemensamt nyttjande av lokala resurser (Ulug & Horlings 2018). Att dela pa
ett vixthus mojliggjorde i detta fall odling av en storre mangfald grodor,
vilket intervjupersonen lyfte fram nér hon fick fragan vad det framsta syftet
med odlingen var:

Jag tror att syftet ar olika for alla som ar med liksom, men det &r nog
mycket gemenskapen, och sen... alla har inte mgjlighet till vaxthus,
alltsd vi har ju grejer som... massa vindruvor och aubergine och trad
och... sant som kanske har lite svérare att ta sig ute. Jamen sa
mojligheten att odla sin egen mat, och jag tror att vissa verkligen ser att
det ska vaxa och vill att man néstan ska bli sjalvforsorjande.

Citatet visar att odlingen ocksad mdojliggjorde ett gemensamt nyttjande av
resurser, sasom ett viaxthus, som medlemmarna annars hade svart att fa
tillgéng till. I likhet med tidigare studier (t ex Mcllvaine-Newsads 2020) visar
det ocksa att &ven om inte huvudsyftet med en odling var att bidra till
krisberedskap sa kunde det bli en effekt av odlingen. Det vanligaste skalet till
att engagera sig i odlingen var gemenskap, men det fanns ockséd de som
stravade efter att bli sjalvforsorjande — en form av civil beredskap som kan
nyttjas vid en kris (Baer-Nawrocka & Sadowski 2019). Virt att notera ar att en
aktuell stravan efter sjalv{orsorjning framfor allt nimndes av odlarna som var
aktiva i foreningar pa landsbygd. Detta kan forstas bade utifran den storre
tillgéng till mark som ofta finns pa landsbygd, och en erfarenhet av geografisk
utsatthet: att behdva reda sig utan hjdlp frdn myndigheter och andra
utomstaende instanser.

Vid odlingarna lokaliserade i stadsmiljo var sjalv{drsorjning inte i fokus pa
grund av den begransade odlingsyta man hade tillgang till, men kunde
beskrivas som en mojlighet i framtiden. Foljande citat fran en
tillsammansodlare i en storstadsforort illustrerar detta:

Om man tanker pa beredskapsidén sa ar det ju det har att vi har valdigt
sma ytor. De flesta har ju bara en kvadratmeter och sen ar det ju nagra
som har tva eller tre, nagra ytterst f&. Men man bygger ju upp ett
intresse, och en kunskap, s& smaller det till sa skulle man ju direkt
kunna ga ut pa grasmattorna har och duplicera sig upp till 100 kvm var,
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i och med att vi har den mdjligheten i ett krislédge, med de hdr markerna
som liksom finns mojliga.

En annan odlare fran samma forening, som intervjuades vid samma tillfalle,
holl med om att odlingsytan som man i nuldget har tillgang till &r for liten for
att kunna tala om sjalvforsorjning, men foreslog att “om man bdrjar skapa
samarbete med andra och det blir ett system — andra odlingar i omradet — da
kan man borja tdnka: kan man bli mer sjédlvforsorjande?”. Detta citat visar hur
den kollektiva aspekten av odling kunde stricka sig bortom den egna
foreningen, och innefatta samarbeten med liknande odlingar i omrédet.
Samverkan med andra odlare var ocksd nagot som lyftes fram av en av
andelsjordbrukarna i studien, som foreslog att sma jordbruk tillsammans
kunde sta for en stor del av den lokala matforsorjningen vid en kris: “en
kanske har det ena, en tillgang till nanting, 4gg eller vad som helst, och nan
har gronsaker och en annan har mycket hé”.

Samtidigt fanns specifika utmaningar for tillsammansodlarna i stadsmiljo.
For odlingen som ndmns ovan s& var bostadsprojekt i omradet bade en
forutsattning (da den finansierades av ett bostadsbolag) och ett 6verhdangande
hot, da odlingen kunde bli tvungen att flytta till forman for nya
byggnadsprojekt. Detta var dock ndgot som odlarna tog med relativ ro: de var
beredda pa att flytta och sag det som att de oavsett odlingens varaktighet
kunde bidra med en insikt om vérdet av odlingar i anslutning till
bostadsomraden. Tidigare studier har visat att kolliderande markintressen
som hotar tillsammansodlingar ofta stdrkt organisationen kring odlingar i
stadsmiljo (Staeheli et al. 2003). Denna péatvingade flexibilitet, och den
kreativitet den fédde, kan paradoxalt nog ses som en av styrkorna med
odlingar i stadsmiljo, som — precis som citaten ovan belyser — kan komma att
snabbt behdva anpassa form och aktiviteter efter nya forutsattningar nér en
kris intraffar.

Omsorg

For de intervjuade odlarna var engagemanget for odling ofta sammanlankat
med en storre samhallskritik, dar det storskaliga, industriella jordbruket ségs
som ohallbart och forknippat med manga av dagens kriser. I relation till detta
beskrevs det smaskaliga, kollektivt orienterade jordbruket som fundamentalt
annorlunda och inte sillan lyftes omsorg fram som ett viktigt varde. Flera
odlare beskrev en omsorg “om jorden” och ett vdrnande om biologisk
mangfald. Foljande utdrag &r hédmtat frdn en intervju med en
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andelsjordbrukare, som menade att sma jordbruk dr 16sningen pa méanga av
dagens problem:

A:Jag trorialla fall att det finns manga vinster med att ha sma jordbruk
med folk som faktiskt ser vad som hdnder. Alltsa att det blir jordbruk
pa en méansklig skala, att vi kan gé& 6ver och se hela ytan under en dag,
i stallet for att det blir industriellt och att allt bara blir enheter.

E: Varfor ar det viktigt, att “se vad som hdnder”?

A: Nja men, jag tror att man tar hand om det pé ett battre sitt, liksom
ndr jag ser att... som i ar har det varit jattemycket grodor och paddor i
odlingen. Det gor ju att jag ar valdigt forsiktig om jag skulle kora
jordfrds nanstans. Alltsé dr det storskaligt sa plojer vi bara upp allting
och... ja, vi skapar ju bara ett system dar allting blir sa himla sarbart
med monokulturer, och kommer det en pest nanstans sa maste vi spreja
nagra gifter for att liksom, vi har inte rad att forlora den, medan i och
med att jag odlar s& manga olika grodor, sa hander nanting med nan
groda nanstans sé dr det inte hela vérlden.

Pa samma vis som betoningen av solidaritet och samhushallning kan ses som
ett satt att omforhandla villkoren for matproduktion, sa blir omsorg har ett
sdtt att betona andra, mer reproduktiva, aspekter av odling. En av
odlingsentreprendrerna som intervjuades for studien var privat ocksad med i
en samhushallargrupp med grannar fran samma by, och beskrev upplevelsen
av att vara en del av denna grupp:

Jag kan kédnna personligen i alla fall ocksa sa har, ndr man har barn och
ocksa sa har... det dr sa mycket jag gor som jag inte vill, fOr att jag &r sa
fast i det har gamla systemet. Och dé ar det det dér, att man far det dar
(tar ett djupt andetag for att illustrera), alltsd jag tycker
samhushallargruppen {6r mig ar ett andningshal dér jag kan fa slappa
allt det har som... och bara fa bérja om pa den hér nya kulan: Hur vill
vi ha det? Eller hur skulle vi vilja att det var i varan lilla varld liksom?
Och att det kan aldrig bli fel att gora ndnting med omsorg och karlek
liksom. Bade till ens samhushallarpersoner, men ocksa till jorden. Det
ger ju alltid... det ar alltid meningsfullt att forsoka ge nanting.

Flera av odlarna lyfte fram hur de var “fast” i det radande systemet, en lasning
som forstarktes av att ha en familj att forsorja och ddarmed inte helt kunna ga
utanfor samhalleliga strukturer sdsom lonearbete. P4 liknande vis som studier
visat pa att odlingen kan bli en plats dar patriarkala och koloniala strukturer
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omforhandlas (Braga-Bizarria 2022; Mcllvaine-Newsads 2020) uttrycker
citatet en vilja att ga bortom en kapitalistisk logik for matproduktion och i
stillet narma sig en som préglas av omsorg. Resonemanget kan forstas som
en ekofeministisk kritik av det rddande livsmedelssystemet, men ocksa av
sambhallet i stort. Intressant att notera ar hur gérandet av omsorg (om barnen)
bade laste fast odlarna i det nuvarande systemet, och drev dem till att strdva
efter att ta sig bortom det. En ytterligare paradox aterfanns i det faktum att
odlingsentreprendrerna inte ville att deras arbete skulle nedvarderas inom
dagens ekonomiska system, vilket en av dem — som beskrev sig sjdlv som en
del av omstéllningsrorelsen — uttryckte pa foljande vis:

Det ar ju faktiskt ett problem med omstéllning, och framfor allt
kvinnliga omstallare, att det bygger pa ideologi, det bygger pa omsorg
om andra, och dé ar det pa nat vis inte okej att ta betalt. Jamen jag maste
ocksa ha mat pa bordet. Jag har inte mindre behov av att betala mina
rakningar bara for att jag arbetar med nanting som jag brinner for, som
jag tycker ar viktigt — inte bara for mig, utan for hela samhallet. Sa jag
tycker det ar jatteviktigt att lyfta upp, jamen vi ska ocksa ha betalt! Vi
gor ett viktigt arbete, kanske viktigare dn valdigt manga andra, och da
ska inte det nedvarderas.

Utifran Giritli Nygren et al.s (2020) feministiska riskteori sa kan odlarnas
strdvan efter att tdinka nytt ses som ett sitt att gora risk samtidigt som det sker
ett ogorande av maktstrukturer i och med att normer for arbete och
produktion utmanas. Flera av odlarna delade en uppfattning om att det
rddande systemet ar ohallbart och for att undvika framtida kriser behover det
omdanas totalt. Samtidigt illustrerar det ovanstdende citatet hur stravan efter
forandring kunde innebéra att olika motstand mot strukturer stidlldes mot
varandra, och kravde att odlarna prioriterade en princip framfdr en annan. I
och med att den kvinnliga odlingsentreprendren slar vakt om vikten av att ta
betalt sa sker ett ogorande av traditionella konsregimer pa arbetsmarknaden.
Da detta sker inom ramen for en entreprendriell logik om att g med vinst s&
underbyggs dock ocksa oundvikligen den ekonomiska struktur som praglar
dagens livsmedelsindustri och samhallet i stort. Detta visar pa hur gérandet
av omsorg och andra nyckelideal inom odlingsinitiativen i denna studie var
komplext och kantat av motstridigheter.

Folkbildning

Som vi har sett sa lyfte odlarna vérdet av att sprida kunskap om odling. I
likhet med tidigare studier om odling och beredskap (t ex Mcllvaine-Newsad
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2020) har jag forstatt denna kunskapsspridning som en beredskapspraktik, da
den resulterade i fler odlingskunniga medborgare som kan bidra till att sékra
lokal matforsorjning vid en kris. Kunskapsspridningen vid odlingarna kunde
antingen ha formen av ett slags samldrande, dir medlemmarna i féreningen
larde sig tillsammans, eller ske genom att odlarna spred kunskap till andra.
Betoning pa samldrande var vanligast bland de tillsammansodlare som deltog
i studien, sarskilt de som odlade i storstadsmiljo. Detta hade som sagt dels att
gora med att dessa odlingar ofta hade tillgang till for lite mark for att kunna
dgna sig at storskalig matproduktion, men ocksé att man upplevde att man i
stdderna blivit alienerad frdn matproduktionen i dagens sambhaille. En
tillsammansodlare vid en av storstadsodlingarna uttryckte sig pa foljande vis
ndr hon ombads definiera odlingens framsta syfte:

Det framsta syftet dr vl egentligen att uppmuntra till odling, att folk...
att vi alla ska lara oss... f mer respekt for matproduktion egentligen,
det far man ju ndr man har odlat sjalv. Att man forstar liksom hur
mycket som ligger bakom. /.../ For ja, sa som det ser ut i varlden med
klimatforandringar och det med matsvinnet &r ju en grej att... jag tycker
det kanns viktigt i alla fall att jobba for att matsvinnet ska minska och
att... bra att manga vet hur man odlar, bra att ldra... det dr ju nat som
vi verkligen har som ambition, att barn ska kunna ldra sig ocksa och
forsta hur mat produceras och hur det... hur gronsaker véxer.

Aven odlaren fran tillsammansodlingen i ett véxthus pa landsbygden beskrev
hur man véardesatte att ldra barn om odling. Vaxthuset hade en specifik
barndel med jordgubbsodling och pysselhorna, och féreningen hade bjudit in
forskoleklasser i omradet till ‘Barnens dag’, en dag med ”aktiviteter for barn
som har med odling att gora: potatistryck och tipsrundor och sant”. I likhet
med tidigare studier som betonat vardet av odlingar for barn och ungdomar
(Doyle och Krasny 2003; Glover 2003) sa beskrevs odlingen som en trygg plats,
dédr barn kunde réra sig fritt och forma sina egna gemenskaper. Overlag var
det kvinnor och barn som rorde sig pa de tillsammansodlingar som ingick i
studien. Det skedde en kunskapsoverforing Over generationer, ddr &ldre
odlares kunskaper ocksd lyftes fram som viktiga: en form av social
reproduktion som genom att preservera kunskap kunde bidra till lokal
resiliens. Kunskapen kunde dels handla om odling, dels om att pé lokal niva
bemdéta globala risker, sasom klimatfordndringar. Genom ett intersektionellt
perspektiv pa risker (Giritli Nygren et al. 2020) kan den folkbildning som dgde
rum vid tillsammansodlingarna forstdas som en beredskapspraktik som
relaterade till bade genus och rumslighet. Detta genom att folkbildningen tog
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avstamp i ideal om nérhet och omsorg (om bade barn och miljo), vilket kan
forstas som ett motstdnd mot den miljoforstorelse som det storskaliga, globala
jordbruket bidrar till.

For de andelsjordbrukare som intervjuades for studien handlade det inte
framst om att sprida praktiska fardigheter i odling, utan snarare om att 6ka
medvetenheten kring matproduktion och -konsumtion. En andelsjordbrukare
beskrev hur hon drogs till den sociala aspekten av andelsodling, och
konstaterade att ”det skulle behovas ocksa lite utbildning for folk i allméanhet
om det hdr med vad man kan dta och ndr man kan adta”. Hon beskrev att
gronsakerna frdn hennes odling levererades som matkassar hem till
medlemmarna, och att hon genom denna typ av distribution fick tillfalle att
prata med medlemmarna. Bland annat kunde hon ge information om vilka
gronsaker som fanns i kassen, vad man kunde laga av dem och hur ldnge de
gick att forvara i kylen. Hon beskrev ocksa hur hon genom vad hon valde att
lagga i kassen kunde bidra till bildning om mat; det var viktigt med en
variation av gronsaker som helst inte helt skulle motsvara utbudet i affarerna:

Garna med olika farger, for jag tycker att — nu &r jag sa kndpp sa men
garna med variation dven dér for att folk ska se att det finns annat dn
det som... det som presenteras i affdrerna. S& att man har en rod
gronkal eller en vit eller gérna lila mordtter... lite sa.

En annan andelsjordbrukare berdttade att han varje vecka skickade ut ett
nyhetsbrev till medlemmarna dar han beskrev vad som fanns i veckans kasse
och ibland ocksa forsokte fa med mer oOvergripande reflektioner kring
matproduktion och -konsumtion. Han uttryckte detta pa foljande sdtt nér han
fick frdgan om hur han tanker kring beredskap och matsakerthet:

Ja, det har vél vart en av drivkrafterna fran grunden att forsoka... vad
ska man sdga...? Forandra samhallet i det lilla. Liksom fa folk att stanna
upp och ténka lite pa vad det d&r man handlar, och jag tror alltsa... nu
dr detju anda sa pass liten odling att det inte... ja, det dr inte jattemanga
personer som jag kan métta med de hér sakerna, men dnda att... jag
tror framfor allt genom de har nyhetsbreven och att man tréaffar folk, att
forsoka folkbilda lite grann och, ja, fa folk att, &ven nér de inte handlar
av oss, tanka till och kopa lokalproducerat och ekologiskt och framfor
allt kanske i sdsong.
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I intervjuerna med andelsjordbrukare framtradde ett strategiskt arbete med
odlingens alla steg, som ofta var noga genomtankt och bottnade i odlarnas
egna ideal for hallbar matproduktion. I bada resonemang ovan finns en
samhallskritik som belyser problemen med storskalig, global och
stromlinjeformad matproduktion samtidigt som fordelarna med smaskalig,
lokal och ekologisk odling lyfts fram. Utifran en teoretisk forstaelse av hur
gorandet av risker bade kan forstdarka och underminera radande strukturer i
samhéllet (Giritli Nygren et al. 2020) s& kan &dven dessa
krisberedskapspraktiker ses som ett motstind mot de rumsliga
maktférhéllanden som préaglar dagens matproduktion.

Slutsats

Denna studie har undersokt beredskapspraktiker inom kollektiva
odlingsinitiativ och hur dessa kan forstas i termer av genus och rumslighet.
De praktiker som kapitlet belyser kan alla forstas i termer av social
reproduktion: vid sidan av den konkreta produktionen av mat sker ocksa en
produktion av tillsammanskap, omsorg och ldarande dver generationer. Detta
bidrar till en form av krisberedskap som béade starker lokalsamhallen och
utmanar traditionella, maskulint kodade normer for vad beredskap kan vara,
var den dger rum och vem som utdvar den.

Nér det kommer till odlingens rumsliga aspekter sa fanns bade likheter och
skillnader mellan odlingar i landsbygds- och stadsmiljo: &ven om beredskap
var en central aspekt vid samtliga odlingar, tog den sig olika uttryck beroende
pa kontext. Pa landsbygden lag fokus framst pa faktisk matproduktion och
utveckling av alternativ till det industriella jordbruket, medan
stadsodlingarna i hogre grad fokuserade pa att atererévra och sprida kunskap
om odling och livsmedelsproduktion.

I linje med tidigare forskning framtrdder en tendens dar ideella
odlingsinitiativ i huvudsak drevs av kvinnor — ett monster som var mindre
tydligt bland de andelsjordbrukare jag intervjuade eller kontaktade.
Samtidigt visade studien att &ven kvinnor omvandlade sitt odlingsintresse till
kommersiell verksamhet, men pa andra sitt &n man. De entreprendrer som
deltog i studien var kvinnor, vilket antyder att deras engagemang i odling tog
sig andra uttryck dn de traditionellt manliga formerna av
jordbruksforetagande.

I vissa fall fungerade odlingen som en rumslig motpol till produktivitetsideal
och andra samhdllsnormer som uppfattades som destruktiva. Odlarna
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pekade ibland pa sarbarheter i samhallet och sdg odlandet som ett satt att
vdga upp mot dessa. Det faktum att de tog vid dédr ordinarie
samhallsstrukturer 16s med sin franvaro innebar dock att de samtidigt starkte
och mojliggjorde rddande system.
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Att rakna det som raknas - en essa om
genus, risk och odlingens betydelse i en ny
svensk beredskapstid

Elin Montelius och Katarina Giritli Nygren

Inledning

Det finns stunder i forskningsprocesser nér ett material borjar rora pa sig, nar
fragor som tycktes avgransade plotsligt drar i varandras betydelse. For oss
skedde detta nér de tva fenomenen odling och hemberedskap, studerade i var
sitt avgrdnsade forskningsprojekt, borjade ndrma sig varandra. Det skedde i
motet mellan odlingsjord, kommunala styrdokument och en snabbt
foranderlig omvarld dar forvantningar om hemberedskap och individuellt
ansvar vaxte sig starkare. Under de ar projekten pagick forandrades
omvarlden pa ett sdtt som gjorde att en annan fradga gradvis trangde sig pa:
vilken roll spelar odling i ett samhaélle som talar allt hogre om beredskap och
forsorjningsformaga? Pandemin, Rysslands invasion av Ukraina och
aterkommande uppmaningar om hemberedskap skiftade plotsligt tonlaget
kring livsmedel. Odling, som ldnge diskuterats i relation till hallbarhet,
inkludering och stadsutveckling, borjade nu glida in i samtal om nationell
sdkerhet, krisrespons och sjélvforsorjning pa sdtt som paminner om odlingens
roll i dldre tiders krisberedskap.

Utvecklingen vickte allt oftare fragor som rorde makt, normer och ansvar:
Vem fér definiera vad odling &r i staden? Vilka praktiker rdknas som
betydelsefulla och for vem? Och varfor ror sig ord som omstillning,
hallbarhet och beredskap sa obehindrat mellan olika politiska arenor, men
sdllan med samma innebord? Liknande glidningar mellan politiska arenor
framtrader i hemberedskapsprojektet, dar beredskapens sprak om ansvar och
formaga bar pa en liknande elasticitet. Dessa spanningar véckte fragor som vi
i denna essa forsoker ndarma oss: Hur forskjuts odlingens betydelse néar
samhalleliga risker omdefinieras? Vilka normer — konade, klassade, rumsliga
— formar den férandringen? Och hur paverkar den vad vi som samhélle &r
villiga att rdkna som beredskap?
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For att fa syn pa denna forskjutning ror sig essan mellan tre tider av odling:
det historiska dar odling mobiliserades i kris; den samtida situationen dar
odlingens betydelser omforhandlas och framtiden, dar ansvar for
livsmedelsforsorjning ater blivit en central politisk fraga. Genom dessa tre
tider diskuterar vi hur odlingens varde formas, synliggors och ibland
avfiardas — och vad det kan sdga om hur samhallen organiserar sig kring
fragor om risk, omsorg och motstdndskraft.

Tider som mots i jorden: om odlingens betydelser i en ny
beredskapstid

De reflektioner vi samlat i denna essd utgar fran tvad nyligen avslutade
forskningsprojekt, ”Att stdlla om mindre och mellanstora stdder till hallbara
livsmedelssystem genom stadsodling” 2 och ”“Att gora hemberedskap: ett
kritiskt perspektiv pa beredskapens diskurser och praktiker” 3. Nar
stadsodlingsprojektet initierades var fokus att undersoka hur stadsodling kan
bidra till hallbara stader: hur kommunen och civilsamhallet samverkar, vilken
betydelse grasrotsrorelser har, hur geografiska forutsattningar formar
mojligheterna att odla och hur odlare forstar odlingen. Det gjorde att fragor
om odlingens roll och betydelse kom i fokus, och hur denna betydelse ibland
omférhandlas, fardas och stops om utifran kris- och beredskapslogiker.
Parallellt med stadsodlingsprojektet pagick hemberedskapsprojektet, ett
projekt med fokus pa att undersoka hur allmadnheten och myndigheterna
definierar och forstar hemberedskap. Genom dokumentsstudier av
policydokument och intervjuer med allmédnheten studerades myndigheternas
respektive vanliga méanniskors forstéelse av hemberedskap. Samtidigt sag vi
i vart material om hemberedskap hur forestallningar om risk, sarbarhet och
sjalvforsorjning trangde sig allt langre in i vardagens praktiker, och hur
odling for vissa intervjupersoner blev en del av detta.

Nar vi tanker pa odling genom de tre tidsperioderna — den historiska, den
samtida och den framtida — blir det tydligt hur praktiken ror sig mellan olika
temporala betydelselogiker, och hur detta ocksa har uppmairksammats i
forskningen. Studier av kolonitrddgardarnas framvaxt under det sena 1800-

12 Att stdlla om mindre och mellanstora stidder till hallbara livsmedelssystem genom
stadsodling”'? (dnr 2021-00068)

137 Att gora hemberedskap: ett kritiskt perspektiv pa beredskapens diskurser och
praktiker”1® (dnr 2021-06326)
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talet betonar ofta just denna dubbelhet: & ena sidan en plats for forbattrade
levnadsvillkor, aterhdmtning och sjalvforsorjning; a andra sidan ett
paternalistiskt medel f&r fostran mot ordning, dygd och social disciplinering
(se t.ex. Barthel, Folke & Colding 2010; Guitart, Pickering & Byrne 2012, Aberg,
2019). Kolonilotterna var en del av urban modernitet, men ocksa ett svar pa
den — och redan hér finns den pendelrérelse mellan omsorg och kontroll som
skulle f6lja odlingen som samhallelig praktik.

Under krigs- och kristider i borjan av och mitten av 1900-talet forandrades
villkoren igen. Sambhallet praglades av en kollektivistiskt orienterad
beredskapsanda, och befolkningen uppmanades genom olika kampanjer att
skaffa sig bade kunskap och materiel for att kunna hantera kriser och krig
(Crongqvist, 2009). Odling integrerades i nationella férsorjningsstrategier, ofta
genom mobilisering av parker, marginalytor och gemensamma
odlingsinsatser. Forskning om denna period, bade i Sverige och
internationellt, framhaller hur den smaskaliga odlingen da fick ett explicit
politiskt mandat och hur den materiella knappheten skapade en gemensam
orientering mot forsorjning (Bertilsson & Eriksson 2024). Samtidigt visar
genusforskning om hushallning, matproduktion och krisarbete att odlingens
centrala roll bars av kunskaper, praktiker och omsorgsarbete som i hog grad
var kvinnligt kodat och darfor sillan erkdndes som strategiskt (Gowdy-
Wygant 2013). Odlingen bar upp krisberedskapen, men séllan som en del av
dess officiella berattelse.

Efter kalla kriget skedde dock ytterligare en férandring. Tiden fram till 2010-
talet praglades av en nedmontering av det svenska totalforsvaret, vilken
sammanfoll med en 6kande individualisering. Ansvaret for beredskap for
kriser eller krig kom alltmer att tillskrivas individen. Det &r mot bakgrund av
denna utveckling som dagens hemberedskapskampanjer ska ldsas, genom
vilken medborgarna uppmanas att ta ansvar for sig sjilva genom att
anforskaffa det de behover for att hantera kriser eller krig (Montelius &
Kvarnlof, 2025; Kvarnléf & Montelius, 2020). Vad vi ser dr en ny
beredskapstid, dar individer och samhalle forsoker orientera sig.

Men i denna beredskapstid ser vi ocksa hur historiska paralleller dras till dldre
tiders krisodling. I var studie om stadsodling sidg vi hur foretrddare for
tillsammansodlingar, samhushéllningsinitativ (som Matvérn), representanter
for kolonilottsfdreningar och enskilda, ofta erfarna odlare aterkom till dldre
tiders krisodlingar. De beskrev dem som forebilder, paminnelser eller bevis
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pa odlingens langsiktiga betydelse. I deras berittelser blev historien ett satt
att legitimera odlingens plats i samtida stadsplanering. Tjanstepersoner & sin
sida refererade sillan till dessa historiska dimensioner. Deras resonemang var
vanligtvis knutna till nuvarande styrdokument, markregimer, skotselkrav,
budgetramar och den administrativa logik som styr kommunalt
beslutsfattande. Detta glapp mellan historiska erfarenheter och samtida
forvaltningspraktiker &r ndagot forskningen ocksd uppmaéarksammat:
berittelsen om odlingens kulturella och politiska betydelser tenderar att vara
langt rikare i civilsamhallet dn i den formella styrningen, dar den ofta
reduceras till ett verktyg for social integration, tillvaxt, folkhélsa eller trivsel
(Ingemarsdotter & Eriksson 2023, Larsson & Giritli Nygren 2024). Men trots
odlingens historiska roll som krisresurs betraktades den av foretradare for
dagens beredskapslogik ofta som nagot perifert, ibland stérande, ibland
otillrackligt (Nyman 2025). Samtidigt framholls odlingen av méanga andra
aktorer som till exempel odlare, féreningar och natverk som bade meningsfull
och noédvéndig just i tider av osdkerhet, bade for sjilvet och samhallet
(Montelius, 2023; Montelius & Ekholm, kommande).

Det ar just denna dubbelhet som gor odlingen intressant i relation till
beredskap. Denna dubbelhet kan ocksa forstds som ett uttryck for olika
maktforhallanden, ddr makten att definiera vad odling ar och kan vara ar
ojamnt fordelad. Forskning om urbant jordbruk som social-ekologisk
infrastruktur har visat hur odling skapar kapaciteter som inte ar férutsdagbara
eller latta att planera fram, men som blir centrala i krissituationer: natverk,
lokalkannedom, delade resurser, kunskap om jordar och material, samt
formaga till omstéllning och improvisation (Barthel & Isendahl 2013). Dessa
kapaciteter ar inte linjdra, inte standardiserbara, och inte alltid synliga. De
byggs genom vardaglig omsorg — ett arbete som &r bade reproduktivt och
relationellt, och ddarmed svarfangat i institutionella riskmodeller.

Det ar ocksa i ljuset av denna forskning som var samtida empiri blir begriplig.
I véra intervjuer om stadsodling beskrev manga odlare odlingen som
en “langsam beredskap”: inte dramatiskt krisarbete, utan en form av
vardagsmassig motstandskraft som byggs gradvis, i sma steg, genom hander,
jord och relationer (Montelius 2023). Och i intervjuerna om hemberedskap
kom odling ibland att beskrivas som en del av hemberedskapen, ett sitt att
kunna klara sig sjdlv, oavsett om nagot hdnder i samhaillet (Kvarnlof,
Montelius & Danielsson, kommande).
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Men det som for de intervjuade ofta framstod som sjalvklart, att odling kan
mobiliseras vid storningar i forsorjningskedjorna, saknade ofta motsvarighet
i de kommunala eller statliga beredskapsdokumenten (Nyman 2025). Har
uppstod en form av diskursivt glapp: en praktik som historiskt haft stor
betydelse for forsorjningsformaga framstod i dag som marginell eftersom den
inte passade in i den samtida beredskapslogikens format.

Dagens beredskap styrs i hog grad av en centraliserad och teknisk rationalitet,
dér risk hanteras genom standardiserade modeller, lager, redundans och
logistik. I denna logik blir odlingens osdkerhet i form av dess beroende av
klimat, frivillighet, plats och relationer ett problem. Forskare har beskrivit
detta som en kollision mellan teknokratisk sdkerhet och ekologisk omsorg (de
la Bellacasa 2017): tva satt att forstd sdrbarhet och trygghet som séllan
harmoniserar. Det dr ett perspektiv som blivit allt tydligare i var empiri, inte
minst genom hur olika kommunala enheter placerar odling i organisatoriska
strukturer (Larsson & Giritli Nygren 2024, Alirani mfl. 2024). Organisatoriska
enheter som hanterar hallbarhet, fritid och landsbygdsutveckling &r ofta de
som &dven hanterar odlingsfradgor, medan sdkerhet och beredskap ligger i
andra organisatoriska linjer. Denna institutionella uppdelning dr inte enbart
administrativ; den reproducerar ocksa genusméarkta normer om vilka
kunskaper som rdknas som strategiska — och vilka som inte gor det (jfr
Kvarnlof & Montelius 2020).

Det ar just i den hdr dvergangen fran datid till samtid som vi tycker oss se en
tredje tid: framtidens odling, formad av Okande séakerhetspolitiska
spanningar, klimatrelaterade risker och en breddad diskussion om
livsmedelsforsorjning. Denna tid dr d&nnu inte definierad. Den utgor en 6ppen
fraga: Vilken roll kommer odlingen att fa nédr Sverige planerar for storre och
langre storningar i forsorjningskedjorna? Kommer odlingen att fortsatta
betraktas som en trivselaktivitet — eller som en del av ett bredare begrepp om
motstandskraft?

Ideella organisationer och sociala rorelser som tidsvavare

I var studie av stadsodling i fyra svenska kommuner — Harnésand, Lund,
Ostersund och Sodertilje — blev det tydligt att odlingens betydelser séllan ar
bundna till nuet. I intervjuer, observationer och texter ror sig aktdrerna
obehindrat mellan historiska minnen, samtida utmaningar och forestillda
framtider. Det &r framfor allt foretradare for tillsammansodlingar,
samhushallningsinitiativ,  kolonilotts-foreningar ~och  ndtverk som
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Omstéllningsrorelsen som aktiverar dessa temporala skikt i sina
beskrivningar av vad odling ar och kan vara. Pa sa sdtt fungerar dessa
organisationer som tidsvdvare: de binder samman odlingens da, nu och
moijliga framtid till beréttelser som ger mening &t organisationernas arbete i
nuet genom foérankringen i odlingens datida betydelser.

Ideella foreningar och sociala rorelser utgor en av de mest centrala arenorna
for mobilisering kring stadsodling, vilket ocksa lyfts i tidigare forskning
(Ghose & Pettygrove 2014, Camps-Calvet m.fl. 2015). Som flera av dessa
studier papekar formas majligheterna till medborgerligt odlingsengagemang
av personliga drivkrafter, lokala politiska kulturer, maktforhallanden och
historiska relationer mellan stat och civilsamhalle. I vart material framtréader
detta i hur organisationerna knyter odling till tre d&terkommande teman -
gemenskap, héllbarhet och krisberedskap — men gor det genom olika tidsliga
logiker.

Hos de traditionella tradgardsorganisationerna, kolonitradgards-férbundet,
Fritidsodlingens riksorganisation (FOR) och Riksférbundet Svensk Tradgard,
betonas gemenskap som ett arv. De dr barare av en folkrorelsehistoria med
grund i det sena 1800-talets kolonitradgardsrorelse, och det dr organisationer
déar odlingen och dess kollektiva organisering ses som en demokratisk
infrastruktur som for ménniskor samman 6ver tid. Detta ligger nara forskning
om odling som kollektivt minnesarbete (Barthel et al., 2015), dar kunskap och
traditioner fors vidare mellan generationer. For dessa organisationer ar tidens
langsambhet en tillgdng; odlingen far sin mening genom kontinuitet.

Men parallellt med dessa har ocksa andra odlingsinitiativ vaxt fram, med
delvis annorlunda organisering (Aberg, 2019). De nyare rérelserna, sasom
Omstillningsrorelsen och Matvarn, organiserar engagemanget pa andra sétt.
De beskriver sig sjdlva som 10st sammanhallna natverk dar beslutsfattande
sker lokalt, ofta i sma grupper eller arbetscirklar. Mobilisering sker i hog grad
via sociala medier, ndgot som ocksa framkommer i vara intervjuer och som
bekréftas av tidigare studier om civilsamhallets digitalisering (Gustafsson &
Weinryb, 2022). Har skapas gemenskapen snabbare och mer situerat, men
med en tydlig framtidsorientering: odlingens roll i den storre
samhaéllsomstéllningen, i skapandet av robusta lokalsamhéllen och i
forberedelser infér kommande kriser.

Hallbarhet &r ett annat centralt tema som alla organisationer ansluter sig till,
men med olika historiska och politiska nyanser. De traditionella
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organisationerna kopplar héllbarhet till etablerade och langsiktiga praktiker
— miljodiplomering av koloniomraden, radgivning om ekologiska
odlingsmetoder och opinionsbildning i fragor som ror odlingsmarkens
bevarande. Omstéllningsrorelsen och Matvarn betonar en mer systemkritisk
héllbarhet: har blir odlingen en del av ett bredare omstillningsprojekt som
inkluderar ekonomisk rattvisa, lokal resiliens och det de sjédlva kallar ”inre
omstéllning”. Det handlar ofta om f&rsok att skapa ett mer hallbart samhalle
hér och nu, for framtida generationer. Genom dessa beréttelser blir framtiden
ett argument — och odlingen en praktik som bade krdaver och méjliggor
forandring.

Krisberedskap ar kanske det tema dar odlingens temporalitet syns som
tydligast. Samtliga organisationer lyfter att smaskalig odling kan bidra till ett
mer robust livsmedelssystem, d@ven om de dr medvetna om att volymerna ar
begrdnsade. Det handlar i stdllet om kunskap, vana och formaga att
organisera sig i kristider. Pandemin fungerade som ett slags katalysator for
dessa  diskussioner, inte minst genom = Omstéllningsrorelsens
webbinarieserie “Lokal Matforsorjning i Coronakrisens skugga” (2020). FOR
och andra tradgardsorganisationer har ocksa engagerat sig i debatten genom
att lyfta fritidsodlingens roll i krisberedskap i media och politiska samtal
(FOR, 2025). Hér aterkommer historien tydligt: kolonilotternas betydelse
under varldskrigen, &dldre generationers hushallningskunskaper och den
lokala odlingens funktion under perioder av knapphet. Att internationell
forskning pekar pa stadsodlingens roll i att starka resiliens, inte bara genom
produktion utan ocksa genom social och praktisk mobilisering (Mok et al.,
2014; Sovova, 2015), kan forstds mot bakgrund av odlingens historiska
funktion.

Samtidigt visar tidigare studier att stadsodling i Sverige, i sin nuvarande form,
rymmer en rad hinder och oklarheter — inte minst i synen pa markanvéandning
och kommuners hantering av juridiska regelverk (Alirani et al., 2024).
Stadsodlingen formuleras i kommunernas verksamhet sillan som en del av
beredskapen (Nyman, 2025), och kopplingen till dldre tiders krisodling har
sédllan fatt genomslag. I detta landskap blir civilsamhaéllets organisationer
centrala aktorer: de forhandlar mellan olika tider, mobiliserar for framtida
risker och tolkar odlingens historiska arv som legitimering for att forandra
nuets politiska villkor.

Nér dessa temporala logiker mots — datidens krisodling, samtidens
hallbarhetsdiskussioner, framtidens kriser — skapas en friktion som ar bade
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produktiv och konfliktfylld. Genom vilken temporallogik definieras
odlingens varde? Ar odlingen ett arv att forvalta, ett nutida intresse att
organisera, eller en framtida nddvandighet for att forbereda sig for kris eller
krig? Det ar i dessa fragor, och i de maktférhallanden som formas kring dem,
som odlingens politiska och sociala betydelser blir tydligast.

Nir beredskapens logiker moter odlingens omsorgsarbete

I takt med att samhéllsklimatet fordndrats under projekttiden — med pandemi,
krig i Europa och en alltmer hogljudd offentlig diskussion om
livsmedelsberedskap — har odlingen bérjat baras av nya betydelser. Det ar
som om var empiri frdn stadsodlingsprojektet sakta forskots medan vi
arbetade: det som i borjan framstod som en fraga om hallbar stadsutveckling
och lokal delaktighet kom med aren allt oftare att beskrivas av aktorer som ett
sdtt att “std stadigare” i en osdker tid. Som Nyman (2025) visat syns denna
forskjutning tydligast i civilsamhallets diskussioner om livsmedelssystemens
sarbarhet, ddr stadsodling blir en symbol for bade brist och majlighet.

Men samtidigt som civilsamhallets aktorer mobiliserar framtida krisnarrativ,
mots detta av en helt annan tidslogik inom kommunernas beredskapsarbete.
Har framtrader en bild av risker och kriser som abstrakta och administrativa,
ordnade i matriser, ansvarskedjor och lagtolkningar. Odling, med sin
vardagliga materialitet och sin langsamma rytm, passar inte riktigt in i denna
logik. Den uppfattas inte som “riktig” krishantering, vilket ett flertal av vara
intervjupersoner aterkom till. P4 kommunniva framstar livsmedelsberedskap
som nagot som ligger vid sidan av det som definieras som kdrnan i
krishanteringen. En beredskapssamordnare uttryckte det sa har: “Kris- och
krigkillarna tar det stora — men maten hamnar ofta hos oss som jobbar med hillbarhet
eller landsbygd. Det dr oklart var grinsen gdr” (citerad i Nyman 2025 s. 43). I just
detta uttalande synliggdrs en genusdimension som tidigare forskning ocksa
pekat pa: att krishanteringsféltet lange préaglats av maskulint kodade ideal om
beslutsambhet, styrning och kontroll (Danielsson & Eriksson 2020; Kvarnlof &
Montelius 2020). Livsmedelsforsorjning, matlagning och omsorg daremot, i
hemmet och vardagen, har historiskt betraktats som kvinnligt kodade sfarer
och fatt lagre symboliskt vérde.

Naér vi forde samtal med odlare blev skillnaden mellan dessa logiker tydlig.
For manga av dem var odling just ett sétt att gora nagot konkret: att bdra
vatten, dela plantor, bygga upp langsam kunskap. En odlare beskrev det
som “att veta hur jorden kdnns niar den mar bra”. Arbetet i jorden ger for
odlare en kénsla av férankring i en alltmer forédnderlig omvérld. Odlingen blir
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till en brygga mellan datid, nutid och framtid. I sddana uttryck ligger en
annan syn pa trygghet, inte som planer, regler eller reservkraft, utan som vana
vid att klara smé& kriser innan de blir stora. I intervjuerna i
stadsodlingsprojektet ser vi hur odlingen blir till ett sdtt att bygga en
beredskap. Det &dr en beredskap som inte bara handlar om att producera for
att trygga matfOrsorjningen, utan ocksa en beredskap genom en
kunskapsoverforing mellan manniskor (Montelius & Ekholm, kommande).

Denna praktiska, jordniara kunskap &r ocksa ofta forsedd med en
genusdimension. Det dr ett arbete som i intervjuer &terkommande kopplas till
omsorg: om platsen, om plantorna, om andra odlare och om det gemensamma
(Pilflod Larsson & Giritli Nygren 2024). Samtidigt beskriver nagra av de
personer som bar upp detta arbete hur deras kompetens inte alltid rédknas eller
uppmaérksammas i motet med kommunens eller myndigheternas
beredskapsdiskurser.

Kanske haller detta péa att forandras. Vi ser hur politiska diskussioner om den
nationella livsmedelsberedskapen och Sveriges sjalvforsorjningsgrad fatt
faste pa ovantade sitt. I vissa av intervjuerna i hemberedskapsprojektet
borjade vi se hur intresset for odling och beredskap kom att utvecklas
parallellt, men i relation till varandra. Samtidigt har MSB, Myndigheten for
samhallsskydd och beredskap (MSB, 2025) borjat informera om hur man kan
odla sin egen mat som en del av sin beredskap, antingen pa odlings- och
kolonilotter, eller pa balkongen i lagenheten. Att odla sjdlv blir hér till en del
av hemberedskapen, pa samma sitt som uppmaningar att starka den egna
beredskapen for kriser genom att ha mat och vatten hemma.

Det finns dock en risk i detta, och att odlingens varden kan hamna i skuggan
av det som uppfattas som mer ”strategiskt”. Och vad hander med odlingens
véarde ndr den omfoérhandlas for att passa in i beredskapens logiker? Nar
odling i var samtid blir till en form av prepping riskerar det att omtolkas efter
maskulint kodade beredskapslogiker, ddr den jordndra kunskapen och
omsorgen om natur och manniskor férbises.

Det blir darfor tydligt att stadsodling, sérskilt ndr den kopplas till
livsmedelsberedskap, inte bara dr en frdga om vad som ar mojligt att
producera. Det handlar ocksa om vilka kunskaper, kroppar och praktiker som
uppfattas som relevanta och legitima. Nar beredskap beskrivs i termer av
scenarier, hotbilder och ansvarsfordelning hamnar de praktiker som
associeras med feminint kodad omsorg ofta i periferin, trots att det ar just
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dessa som i vardagen bar upp mycket av samhdllets motstandskraft
(Danielsson & Eriksson, 2020). Samtidigt ser vi i intervjuerna i
hemberedskapsprojektet hur just beredskap och kénade normer ofta uttrycks
tillsammans. Vi ser hur beredskap for kvinnorna vi moétt i stor utstrackning
knyts samman med omsorg om familjen och hemmet. Kénskodade normer
reproduceras, dar kvinnor forvantas ta ansvar for de delar av beredskapen
som ror hemmet. Det sker en forlangning ddr hemmets beredskap, som att
forsakra sig om mat och vatten i hdndelser av kris, gors till nagot kvinnligt
kodat (Kvarnlof & Montelius, 2020; Kvarnlof, Danielsson & Montelius,
kommande). Forskning visar att besluten kring krishantering och
prioriteringar ofta reproducerar sddana normer (Ericson 2020), och att
riskbedomningar ddrigenom riskerar att cementera ojamlikheter (Giritli
Nygren, Olofsson & Ohman 2020).

Nér dessa tva logiker mots — den omsorgsbaserade och ldngsamma odlingen,
och den instrumentella och maskulint kodade beredskapspraktiken — uppstér
en diskrepans som ar lika mycket politisk som praktisk. For stadsodlaren ar
framtiden nagot som byggs fram mellan hénderna, i varje sdsong, i varje
misslyckad skord, i varje omplantering. For beredskapssamordnaren ar
framtiden nagot som ska kontrolleras, forutses och hanteras genom
organisatoriska strukturer. Bdda perspektiven forsoker skapa trygghet men
de gor det genom helt olika tidsligheter, kroppar och arbetssitt.

Det &r i detta moéte, i denna friktion, som odlingens genusdimension blir
tydlig. Odlingens kunskap, omsorg och materiella arbete framstar i var empiri
som bade lagmalda och centrala resurser i en tid nar livsmedelsforsorjning
ater blivit ett politiskt laddat amne. Men samtidigt ar det just dessa varden
som ofta marginaliseras i det formella beredskapsarbetet. Det vicker fragor
om vems arbete som rédknas, vilka praktiker som ges utrymme, och vilken
sorts framtid som egentligen forbereds.

Att rikna det som riknas

Naér vi ndrmar oss slutet av var analys blir en sak tydlig: stadsodlingens roll i
svensk krisberedskap handlar inte bara om vad som odlas eller hur mycket som
kan produceras. Den handlar om vad som anses vara viktigt, legitimt och
strategiskt, och darmed ocksa om vad som raknas som kunskap, kompetens
och beredskap. Det ar darfor vi valt att avsluta med fragan om att rakna det
som raknas. For i vara moten med odlare, foreningsaktiva, tjanstepersoner
och nationella aktorer blir det tydligt att mycket av det arbete som bar upp
bade  stadsodling och  vardagsmotstandskraft  faller = utanfor
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beredskapssystemets synfélt. Det &r ett arbete som i forsta hand handlar om
relationer, vardaglighet och omsorg — men ocksd om praktiskt kunnande och
en formaga att ta hand om bade platser och ménniskor ndr system runt
omkring borjar knaka.

Just darfor blir stadsodlingen en slags motberittelse till den formaliserade
krisberedskapen: en praktik dér tid, kropp och omsorg spelar roll pé sédtt som
inte enkelt later sig placeras i riskmatriser eller scenarier. Samtidigt bar denna
motberattelse pa spar av makt — och ojamn makt. Det ar ett arbete som ofta
utférs av kvinnor, av dldre, av personer med erfarenhet av andra ldanders
odlingstraditioner, eller av grupper som saknar stark rost i kommunala
beslutsprocesser. Omsorgsarbete tenderar att hamna i skymundan, dven ndr
det bar samhaéllen genom kriser.

Nér vi foljer hur diskurserna ror sig, mellan historiskt arv, samtida
hallbarhetsmal och framtida riskbilder, framtrader darfor ett monster. Det ar
inte odlingen i sig som marginaliseras, utan det sitt pa vilket odling ofta gors.
Det langsamma, det praktiska, det repetitiva. Det som bygger sociala
relationer snarare dn matbar output. Det som i manga sammanhang kodas
som feminint. I detta ligger ocksd en risk: att framtidens offentliga
beredskapsarbete fortsitter att reproducera samma monster av
osynliggorande, trots att véarlden ror sig mot 6kande sarbarheter som snarare
kraver fler perspektiv, fler kunskapsformer och fler sitt att ta hand om bade
maéanniskor och platser.

Samtidigt har vi sett hur de ideella organisationerna fungerar som broar
mellan olika tidsligheter och logiker. De paminner om historiska erfarenheter,
organiserar samtida praktiker och formulerar framtidsvisioner. De gor det
genom att mobilisera bade omsorg och motstandskraft. Att rakna det som
raknas innebar darfor att bredda synfaltet for vad beredskap kan vara. Att se
odlingens roll inte enbart som symbolisk eller praktisk, utan som del av en
bredare forstdelse av hur samhallen upprétthéller formagor att agera i osdkra
tider. Och kanske ocksa att stilla fragan: Hur hade svensk krisberedskap sett ut
om de premisser som under ling tid styrt synen pd risk hade himtat mer av sin logik
fran odlingens wvirld? Skulle beredskap da bygga mer pa fortrogenhet,
relationer, omsorgsarbete och langsamhet och mindre pa forestéallningar om
kontroll, centralisering och métbar styrning?
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Det ar fragor vi inte kan besvara fullt ut hdar. Men det ar frdgor som bor stallas
nu, nar framtiden allt oftare moter oss pa ett sitt som krdver mer av det
vardagliga, det relationella och det jordnara.
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